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Oz

Transhiimanizm son zamanlarda ortaya ¢ikmig insan ve makine birlesimini temel alan
kavramlardan biridir. Insanin varolusu ve gelecegiyle ilgili ortaya attig1 dngoriiler birgok
aragtirmact tarafindan benimsenmis ve hararetle savunulur olmustur. Cogu Ongoriisii
gelecege yonelik de olsa teknolojik gelismelerin hizindan anlasildigi kadariyla bunlarin
yakin bir gelecekte gerceklesecegi beklenmektedir. Insanin degismez kaderi, catismalari ve
Ozellikle oliimsiizlik arzusuyla sekillenen trajik kavrami ise ¢ok eski donemlere kadar
gotiiriilebilmektedir. Trajik kavrami edebi eserlerde uzun zamandir varlik gostermekle
birlikte transhiimanizm kavrami heniiz yenidir. Bu ¢aligmada Sedat Umran’in esya siirleri
lizerinde durulmustur. Onun 6zellikle esya siirleri her iki kavrama gore de okunabilecek
niteliktedir. Bizi onun metinlerini bu kavramlara gore okumaya yonelten ayrica siirleri
hakkinda yapmis oldugu aciklamalardir. Calismada once kavramsal cgerceve ortaya
konulmakta daha sonra da metin okumalari gercgeklestirilmektedir. Yapilan okumalarda
sairin 1srarla vurguladigi oliimsiizlik tutkusunun nesnelerin o6liimsiizliigiinde kargilik
buldugu gorilmistiir. Transhiimanizm kavramina uygun bir tavirla 6limsiizliiklerinden
otiirii kendisinin de nesne olma istegini dile getiren sair, bdylece insan trajedisine de bu
sekilde bir cevap verilebilecegini gostermistir.

Anahtar Sozciikler: Transhiimanizm, trajik, siir, 6liimsiizliik, nesne.

CONCEPT OF TRANSHUMANISM AND REVISITING THE TRAGIC SITUATION IN
SEDAT UMRAN'S OBJECT POEMS

Abstract

Transhumanism is one of the concepts that have emerged recently and is based on the
combination of humans and machines. The predictions made about human existence and
the future have been adopted by many researchers and are fiercely defended. Even though
most of the predictions are future-oriented, it is expected that these will come true shortly,
as can be understood from the speed of technological developments. The concept of
tragedy, shaped by man's unchangeable destiny, conflicts, and especially his desire for
immortality, can be traced back to ancient times. Although the concept of tragedy has
existed in literary works for a long time, the concept of transhumanism is still new in this
respect. This study focuses on the object poems of Sedat Umran. Especially his object
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poems have characteristics that can be read according to both concepts. What also directs us
to read his texts according to these concepts are the explanations he made about his poems.
In the study, first the conceptual framework will be presented, and then text readings will
be carried out. In the readings, it was seen that the poet's insistent passion for immortality
found a response in the immortality of objects. Expressing his own desire to be an object
due to their immortality in an attitude in line with the concept of transhumanism, the poet
thus showed that such a response could be given to human tragedy.

Keywords: Transhumanism, tragic, poetry, immortality, object.
Q. Giris

Bat1 diisiince tarihine bakildiginda insanin varolus seriiveni ve kaderi hakkinda asirlar
oncesinden baglayip giiniimiize kadar gelen birgok fikir, kavram ve tanimlamayla karsilagmak
miimkiindiir. 19. yiizyila gelinceye kadar bu fikir, kavram ve tanimlamalarin hemen hepsinin
insana akil dolayisiyla deger verdigi ve merkezine akli alarak bir tanimlama yaptigi soylenebilir.
Ancak bu ylizyildan sonra bazi varoluscularla birlikte diisiince tarihinde bir kirilma yasanir.
Artik insan sadece akliyla degil, biitiin ¢eligkili 6zellikleri, tezatlari, endise gibi en temel
duygulari ve trajedileriyle bir degere kavugmaya baslar. Bu, insanin kendi varolusu ya da diger
adlandirmayla ferdin dogusudur. Bu kirilmanin dalgalar hélinde yayilarak tiim diinya
edebiyatlarinda yansimalar1 olmustur. Tiirk edebiyatinda da bu ylizyilda baslayan kiginin edebi
eserlerde kendini idrak etmesini bir yoniiyle bu agidan agiklamak miimkiindiir." Fakat
giiniimiize gelinceye kadar insan aklini kullanarak gelismeye devam etmis ve birgok bilimsel ve
teknolojik yeniligin, araglarin, bunlara dayali fikirlerin ve kavramlarin ortaya g¢ikmasini
saglamistir. Transhiimanizm kavrami da bunlardan biridir. Bu kavram ge¢mise dogru akil
merkezli birgok fikrin ve 6liimsiizliige ulagsma maceralarinin yeniden giindeme getirilmesine yol
agcmistir. Bu baglamda Bacon, Descartes, Nietzche’nin yanm1 sira daha eskiye Prometheus
mitolojisine, Gilgamis destanina hatta daha da eskiye Adem ile Havva kissasina kadar gidenler
olmustur. Farkli baglamlarda degerlendirilmesi gereken biitiin bunlarin hepsini transhiimanizmi
aciklamak i¢in kullanma yarisi baslamistir.? Ancak kavram burada kalmamistir. Son zamanlarda
bu kavramin bir inanisa, bir ¢esit dine doniismeye basladigini gdsteren agiklamalar da ortaya
¢ikmistir.® Bu durumun ilk kiviletmimi bu kavramdan ilk defa bahseden Julian Huxley’in
yazisinda gérmek miimkiindiir.

Transhiimanizm sozciigi bir kavram olarak ilk defa Julian Huxley tarafindan
kullanilmigtir. In New Bottles for New Wine adli kitabinin giris kisminda bir yazida bu kavrami
kullanan Huxley “Bu yeni inanca bir isim lazim.” dedikten sonra “I believe in transhumanism”
diyerek kavramin inanca evrilmesinin yolunu da a¢mustir (Huxley, 1957). Huxley’e gore
bilimsel ve teknik arastirmalar tiim diinyada insanlara fiziksel olasiliklar konusunda bir fikir
vermistir. Artik insanlar bilimin teknik ve pratik uygulamalarinin rehberliginde yetersiz
beslenmeden korkmamalar1 gerektigine, kronik hastaliklarla ve maddi sikintilarla miicadele
edebileceklerine ya da bunlara benzer baska problemlerin tstesinden gelebileceklerine
inanmaya baslamistir. Bu inanig diinyada bir ¢esit huzursuzluga neden olmustur ancak insan

! Bu konuda su ¢alismalara bakilabilir: Dascioglu, Y. (2019). Bitmeyen baslangi¢lar. Istanbul: Sule Yaymlari; Kara,
M. (2021). Tiirk edebiyatinda ferdin dogusunun arkasindaki ontolojik kavram: endise. Filoloji Alaninda Arastirma ve
Degerlendirmeler iginde. (Editorler: Giilnaz Kurt, Rifat Isik, Saziye Durukan). Ankara: Gece Kitaplig.

2 Bu, Hasan Akay’m kuramlar ama 6zellikle yapisokiim hakkinda yaptigi “hayalet” kavramlastirmasi baglaminda
sOyledigi lizere Bati’nin “‘ruh ¢agirma’ seanslarma” devam ettiginin bir kanit1 olarak da degerlendirilebilir: Akay,
2021, s. 144-149.

¥ Ray Kurzweil, Bill Gates ile yaptig1 bir sohbetinde transhiimanizmin ve sonrasinda ulagilacak tekilligin bir din
olarak degerlendirilebilecegini belirtmis, Gates ise buna katildigin1 séylemistir: Kurzweil, 2016, s. 550-551.
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kaderinin fizyolojik temellerini atana kadar durdurulmayacak dinamik bir gii¢ de boylece ortaya
¢ikmustir (Huxley, 1957). Huxley’in bu noktada Thomas Hobbes’ten alinti yaparak mevcut
insan hayatin1 "igreng, kaba ve kisa" olarak tanimlamasi ise oldukg¢a dikkat gekicidir. Ciinkii
giiniimiiz transhiimanistlerinin hemen hepsinde bu bakis ag¢ist mevcuttur. Onlara gore bilimsel
ve teknolojik gelismelerin vardigi asama mevcut insani ilkel ve bazilarina gore igreng bir
varliga doniismiistiir. Hobbes, Leviathan 1 adli eserinin 13. béliimiinde mutluluk ve sefalet
acisindan insanligin dogal durumu hakkindaki goriislerini sdylerken insanoglunun savas
zamanindaki halini acgiklamak icin "igreng, kaba ve kisa" sozciiklerini kullanmistir (Hobbes,
2023). Huxley ise muhtemelen insanligin 20. ylizyildaki durumunu Hobbes’in bahsettigi savas
zamanindaki insanlik haline benzetmis ve bu sefalet, acizlik, hastalik, 6liim halinden kurtulmasi
i¢in transhiimanizme ihtiya¢ oldugunu sdylemek istemistir. Huxley’e gore insanlik, eger isterse,
biitiiniiyle kendini asabilecek potansiyele sahiptir. Insanin insan olarak kalmasi igin yeni
olanaklarin farkina vararak kendini agmasi gerekmektedir. “Transhiimanizme inaniyorum”
sOziinii gergekten sdyleyebilecek yeterli sayida insan oldugunda, insanlik simdikinden farkli bir
varolusun esiginde olacak ve sonunda bilingli olarak asil kaderini gerceklestirecektir (Huxley,
1957). Huxley’den sonra teknoloji alaninda yasanan hizli gelismeler belki de onun bile hayal
edemedigi bir asamaya gelmis; biyoteknoloji, nanoteknoloji, yapay gerceklik, sanal gergeklik,
yapay zeka, robotik ve cyborg teknolojileri gibi teknolojik gelismeler transhiimanizm kavramina
insanlik adina daha iddiali anlamlar yiiklenmesine yol agmustir.

Trajik ise insanhk tarihi kadar eski bir kavramdir. Insanin &liimlii bir varlik olarak bu
diinyada yasamaya basladig1 zamanlarda ortaya ¢ikan bu kavram, giiniimiize kadar onun tiim
tezatlarini, ¢atigmalarini, Tanr karsisindaki durumunu, Sliimsiizliik arayislarini kisacasi onu
insan yapan bazi 6zelliklerini agiklayan bir kavram olarak varligini devam ettirmistir. Sadece
insan agisindan bir degere sahip olan trajik kavrami (Kuguradi, 2009), evrenin 6ziinde var olan
bir seydir ve bundan ne kadar kurtulmaya ¢alissa da insan, bedeniyle bu diinyaya zorunlu olarak
bagli olan bir varliktir (Ayvazoglu, 2002). Bu bagliligin1 kirmak i¢in gareler arayan insanin
karsinda beliren ilk varlik ise Tanri’’dir (Unamuno, 1986). Ancak onun varligi da insan
agisindan trajiktir ¢ilinkii onu buldugu anda insan oliimle de karsilagmis olmaktadir. Sinirli,
kusurlu, eksik ve bazi zorunluklar ile bagli olan insan aslinda mevcut halinden hi¢ memnun
degildir. Ciinkii aslinda o, bu diinyada hi¢bir zaman olmak istedigi sey olamamustir. Olmak
istedigini olmaya yaklastiginda ise hep oliimle karsilagmistir. Onun olmak istedigi aslinda
Tanr’dir (Mounier, 2019) ve bu da su ana kadar miimkiin olmamistir. Bunlarin hepsi insanin
trajik durumunu beslemektedir. Ancak teknoloji ¢ag1 diyebilece§imiz giinlimiizde
tranhiimanizm kavrami ortaya ¢ikmis ve insanin trajik halini sonlandirabilecegini ona telkin
etmistir. Biitiin glincellemeler, yenilenmeler, makine ile etkilesim sonucu biitiin degisimler ile
yakin bir gelecekte Oliimsiizliigii elde edebilecegini 6ngdren bu kavram bir yoniiyle biitiin
dinleri ortadan kaldirip, Tanri’y1 yerinden edip onun yerine insani gecirmeye caligmaktadir.
Diger deyisle trashiimanizm kavrami insanin en yiice isteginin de teknoloji sayesinde
gerceklesebilecegini ongérmektedir.

Ancak dinlerin ortadan kaldirilmasi, Tanri’nin yerinden edilip onun yerine insanin
getirilmesi amaci, agik¢a sdylenmese de bir kutsalin yerine kaynagi ve konumu farkli baska bir
kutsalin gegirilmesi anlamima gelmektedir. “Gelecek perspektifinde dinden uzak olan
transhiimanizme goére din; gecmistir ve gelecege/degisime engeldir. Teknolojik tanr
yaratilmasini bekleyen transhiimanist akim; hiimanizmin maksadi olan insani, Tanri yerine
koyarak insani sonsuzlagtirma, sonsuz ve kudretli olan Tanri’nin konumunu ve roliinii insana
verme amacindadir” (Dag, 2022, s. 18) Ciinkii transhiimanistlere gore hayatta belirleyici olan
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Tanr degil, insandir ve onun da déniistiiriilmesi sarttir.* Yine onlara gore bu konumlamada din
disarida tutulmali onun yerine yeni Uretilen bir kutsal getirilmelidir (Dag, 2022). Bir¢ok
arastirmaci transhiimanizmin dini olan her seye karsi ¢ikmasina ragmen “dini bir boyutu olan-
posthuman ve Olimsiizlik yoluyla takip edilen- yeryliziindeki cennet goriisiine dikkat”
cekmislerdir (Dag, 2022, s. 25). Ciinkii transhiimanizm, bir¢cok dinin O&ldiikkten sonra
gerceklesecegini sdyledigi Oliimsiizligii degil, hi¢ 6lmeden icinde yasanilan bu diinyada
gergeklesecek bir Olumsiizligi degerli gormektedir. Bu yeryiiziinii cennete ¢evirmek veya
Karauguz’un ifadesiyle “cenneti burada, yasadig1 diinyada kurmak” demektir (Karauguz, 2020,
S. 52). Bu bakis agis1 “bilim ve teknolojiyi yiicelestiren ve agkin Tanri’nin yersizligine inanan”
transhiimanizmin “dinin yerine konumlanan sekiiler bir proje” oldugunu da gostermektedir
(Dag, 2022, s. 18). Diger deyisle transhiimanizm, insanin 6liimsiizliikk arzusuna karsi bir ¢esit
care olarak bilimi ve teknolojiyi isaret eden bir kavramdir.

Biitlin bu geligsmelerin edebiyatta da yansimalar1 olmustur. Tragedyalar ile edebi eserlerde
varlik gostermeye baslayan trajik kavrami giiniimiize kadar gelmistir. Transhiimanizm kavrami
ise yakin donemde yazilan bir¢ok eserde kendine yer edinmeye baslamistir. Iste bu calismada
oncelikle bu iki kavramin kavramsal ¢ergevesi ortaya konulduktan sonra Sedat Umran’in esya
siirleri bu iki kavrama gore yeniden okunacaktir. Kavramsal ¢erceve ortaya konurken yeni
olmas1 dolayisiyla transhiimanizm kavrami {izerinde detayli olarak durulacak, daha sonra
insanin trajik durumuyla baglantili olan trajik kavrami, transhiimanizm kavramiyla beraber
degerlendirilecek, en sonda da metin okumalara gecilecektir.

1. Transhiimanizm Kavrami

Insan ile insan sonrasi arasindaki baglantiya dikkat ceken transhiimanizm kavrami, adim
“gecis insan1” ifadesinin kisaltmasi olan “transhiiman” sozciigiinden almaktadir. Bu bakimdan
transhiimanizm bir “trans-hiimanizm” olarak da anlasilabilir. Ayni sekilde transhiimanizm de
kendi anlayisina gore hiimanizmin cagdas bir yenilenmesi olarak goriilebilir (Ranisch ve
Sorgner, 2014). Ancak “insani gelistirmek igin egitimi ve kiiltlirel iyilesmeyi temel alan”
hiimanizme kars1 transhiimanizm, “insan dogasinin kendisine meydan okuyarak kisinin
biyolojik ve genetik mirasinin dayattigi sinirlart gegersiz kilacak teknolojiyi” savunmaktadir
(Tung, 2022, s. 154). Yukarida da dikkat ¢ekildigi {izere bu kavramin ilk defa kullanimi1 Huxley
tarafindan yapilmistir ancak sonradan bu kavramin alani olduk¢a genislemistir. Giinlimiizde
transhiimanizm, kavram smirlarin1 agmis, gegmisten giiniimiize insani akli dolayisiyla merkeze
alan, onu bu diinyada 6liimsiizliige kavusturmayi isteyen, Tanri’nin varligin1 kabul etmeyen ve
onun yerine insan1 gegirmeye ¢alisan, insan1 da bir nesne gibi géren ve buna gore degerlendiren
bircok goriig, fikir, kavram ve toplulugu etrafinda toplayan bir harekete doniismiistiir. Bu
kavram; artik hizla biiyiiyen, uluslararasi, ¢ok disiplinli, spekiilatif, bilim, teknoloji, sanat ve
felsefe hareketi haline gelmistir (Doede, 2011). Transhiimanizm insanin mevcut halini kabul
etmeyen bir kavramdir. Insan bu haliyle kusurlu, eksik, yetersiz, hastalikli, zekd agisindan
olabilirliginin ¢ok gerisinde ve Olimli bir varliktir. Transhiimanistlere gore teknolojik
gelismelerin ve bilimin sagladigi imkanlarla insan bu halinden kurtarilmalidir. Siirekli

* “Hiimanistler, ‘tanriy1 boglamakla’ itikadi ve ahlaki bir sorun olustururken; transhiimanistler, Tanri’nin yaptiklari ya
da yapacaklari seyler (biyonik adam vs.) konusunda ne diisiindiigiinii umursamadiklari gibi onun yaptigindan (insan,
hayvan, bitki vs.) daha mitkemmelini yapma iddia ve giidiisii ve eylemi iginde bulunarak itikadi ve ahlaki sorunlarin
diginda kozmosa dair ciddi ve endise verici sorunlar dogurmaktadirlar. Hiimanistler tanridan bagimsizlasip yar1 tanri
olmak istegindeyken transhiimanistler ise hem cyborg hem de tanrt olmak istegindedirler. Tercih durumunda ise tanri,
cyborg’dan daha mitkemmel oldugu i¢in tanriy1 tercih etme konumundadirlar.” Bu alint1 ve devamu i¢in bakiniz: Dag,
2022.
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ilerlemeye inanan, bilim ve teknolojiye kayitsiz, sartsiz giiven duyan bu insanlar; ilerlemenin
oniindeki ¢ogu geleneksel biyolojik, genetik, dinsel ve entelektiiel smirlamalarin ortadan
kaldirilmast gerektigini diisiinmektedirler. Cilinkii bilim ve teknoloji sayesinde sinirsiz yasam
stiresi, Ustiin bir zeka, kisisel canlilik miimkiindiir. Onlara gore teknolojik yaraticiligr insant,
doganin eski biyolojik ve tesadiifi tasarimina baglayan baglarmi ¢ozecegi bir asamaya
getirmistir (Doede, 2011). Bu asama ona hayal bile edemeyecegi sinirsiz imkanlarin kapilarini
aralamaktadir.

Onlarin bu noktada kendilerine bulduklari hazir rehber ise evrim teorisidir. Hatta
transhiimanizmin evrim teorisinin bir {ist asamasi oldugu soylenebilir. Bu, ayrica
transhiimanistlerin bir Yaraticty1 kabul etmediklerini gostermektedir. Ciinkii teknoloji sayesinde
ortaya ¢ikan mekanik ya da sentetik yeni bedenler aslinda dogal bedenlerde bulunan toplumsal,
dini ve sosyal etkilenme durumlarini ortadan kaldirdigi igin bedenin Tanri ile bagimi da
koparmaktadir (Giiltekin, 2021). Transhiimanistler, her teknolojik gelismeyi, teknolojinin
evrimi kontrol altina almasma yonelik bir hareket olarak degerlendirmektedir. Evrim ile
meydana gelen insan, aklinm1 kullanarak gelismeye devam etmis ve teknoloji sayesinde
kendisinin ve doganin evrimini kendi kontroliine alabilecek bir asamaya gelmistir. Onlara gore
evrim bitmis degildir hatta transhiimanizm teknolojiyi kullanarak evrimi bir yoniiyle uyarmakta
(Ozer ve Dinger, 2022), onu tetiklemekte (Ranisch ve Sorgner, 2014) ve onunla daha hizli bir
sekilde insan i¢in bir degisimin, doniisiimiin baslangicinin ilk adimini atmaktadir. Bu agidan
biyolojik evrim yerini teknolojik evrime birakmalidir. Artik ¢ok daha hizli bir sekilde evrilen
makinelerden bahsetme zamani gelmistir. Biyolojik evrim insanin bu diinyada varliginm
aciklamistir ancak o ¢ok yavas ve hantaldir. Teknolojik evrim, biyolojik evrimden milyonlarca
kat daha hizlidir. Bu kavrama gore insan ilkel varlik durumundan bu héline gelinceye kadar on
binlerce yil gegmistir ve insanin bu mevcut halinde ¢ok kiigiik bir degisiklik i¢in de on binlerce
yillik bir gelisim gerekmektedir (Kurzweil, 2016). Ancak teknoloji ve bilim bu siireci hem
hizlandirabilir hem de evrimi insanin kendi eline verebilir. Evrimini kendi eline alan insan, hizlh
bir sekilde biitiin kusurlarindan, hastaliklarindan, geriliklerinden kurtulabilir 6liimsiiz bir varlik
olarak yasamina devam edebilir.

Transhiimanistlere gore, “homo-sapiens”, binlerce yildir egitim, 6z disiplin, irade giicii,
din, sosyal miihendislik programlari ve reform projeleri yoluyla en iyi niyetlerini
gergeklestirmeye galismasina ragmen hala birbirini 6ldiirmeye devam etmektedir. Milletler hala
birbirleriyle savas halinde, schirler ve hatta en st diizeydeki hiikiimetler hala sug ve
aldatmacayla doludur. Insan bedeni acimasizca yaslanmakta, hastaliklarla bogusmakta,
depresyonlarla kararmakta, psikozlar ve derin kaygilarla bozulmaktadir. Bunlar hiimanist
reformun tiim tekniklerinin veya yumusak teknolojilerinin ige yaramadigini agikca
gostermektedir (Doede, 2011). Onlara gore gecmisteki tiim cabalar, tabiatin en iyi ¢abalarinin
iiriini olan "hatalar1 ayiklamak" konusunda basarisiz olmustur. Artik insan dogasini yeniden
bigimlendirmeye yonelik modasi gegmis hiimanist tekniklerin yerini, insan dogasin
doniistiirecek yeni teknolojiler (genetik, robotik, bilgi ve nanoteknoloji (GRIN)) almalidir
(Doede, 2011). Baska bir deyisle artik insamin dogayi kendi eline almasinin ve ge¢misten
giiniimiize kadar biitiin ¢abalara ragmen diizeltilememis olan insanlik durumunu diizeltmesinin
zamani gelmistir.

Bu noktada transhiimanizm kavrami devreye girmektedir. Transhiimanizm, insani bir
makine gibi géormektedir. Bu kavrama gore insan mekanik bir varliktir ve insanin 6liim de dahil
olmak iizere tiim sorunlari teknik meselelerdir. Dolayisiyla ¢dziilemeyecek bir sey yoktur. Insan
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giincellenebilir; onun parcalar1 degistirilebilir, diizeltilebilir, yenilenebilir; son asamada zihni bir
bilgisayara ya da teknolojik imkanlarla tiretilmis yeni bir bedene aktarilabilir. Transhiimanizmin
temel gayelerinden biri giinlimiizde de kismi olarak uygulanan seklinden daha gelismis bir
sekilde insan viicudunda onarim ve giincelleme yapmaktir. Diger deyisle “insanin var olan
ozelliklerinin ve potansiyellerinin miimkiin olan tiim bilimsel ve teknolojik imkénlarin
kullanilmasiyla degistirilip gelistirilmesi ve tiim insanlarca erisilebilir hale getirilmesi”;
“genetik miihendisligi, nanoteknoloji, klonlama ve diger teknolojiler ile hayat siiresinin
uzatilmasinin (kimilerine gore oOliimsiizliikk) saglanmasi”; “insanin fiziksel ve bilissel
yeteneklerinin artirilmasi ve yaslanma ve hastalanma gibi arzu edilmeyen veya gereksiz goriilen
yonlerinin ortadan kaldirilmas1” transhiimanizmin ana hedeflerinden bazilaridir (Ugur, 2018, s.
59-61). Bu hedeflere ulasma insan bedeninin “mekanik bir yapiyla etkilesime gegip biyolojik
sinirlarini zorlamas1” ile miimkiin olabilir. Biyolojik sinirlarin1 zorlayan insan, makine ile
etkilesime gecip yaslilik ve Oliime care bulabilir; hasta ve is gdrmeyen uzuvlarini sentetik
biyoloji ile yeniden {iretebilir; hiicrelerin yapisina miidahale ederek ya da yapay hiicreler ile
viicudunu istedigi gibi degistirebilir (Demir, 2018). Yine beynine yonga yerlestirerek zihin
kapasitesini arttirabilir ya da istedigi bilgileri yine bu yonga sayesinde zihnine kolaylikla
aktarabilir (Karauguz, 2020). Ayrica insan zihninin “6liimlii fiziksel bedenden ayrilarak sentetik
ya da sibernetik yapilara aktarilmasi ve bu sayede Oliimsiizliige ulagmasi anlayisi da yine
transhiimanist diisiincenin odak noktalarindan biridir” (Ugur, 2018, s. 147). Goriildigi gibi
tranhiimanizm 6nce insanin makine ile birlesimini, sonra biyolojik tekniklerle gelisimini, en
sonda da tamamen fiziksel bedenden ayrilip sentetik ya da sibernetik bedenlerde ebedi yasamini
ongdrmektedir.

Buraya kadar verilen bilgiler transhiimanizmin gelecege yonelik bir kavram oldugunu
gostermektedir. Hatta bu kavramin biitiin giiclinii gelecekten aldigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii insanlik i¢in yapilmasi beklenen seylerin sadece ciizi bir kismi giiniimiizde
gerceklestirilebilmistir, digerlerinin gelecekte gergeklestirilmesi beklenmektedir. Giiniimiizde
teknoloji ile hayatimizi kolaylastiran, saglik agisindan ¢igir acan bazi gelismeler, sonradan
bunlarin devaminin gelecegini gostermektedir. Ancak heniiz bu gelismeler devam etmektedir ve
ileride nasil sonuglanacagi da kesin olarak bilinmemektedir. Dolayisiyla transhiimanizm, bu
gelismelerin gelecekte gerceklesme ihtimaline gore sekil alan bir kavramdir.

Gergeklesme ihtimali, belirsizlik kavramini da akla getirmektedir ve bu kavram da
gelecege yoneliktir. Bu durumda transhiimanizmin gériinmeyen hedefinin belirsizligi ortadan
kaldirmak oldugu soylenebilir. Ancak bu hedefe ve mevcut gelismelere ragmen belirsizlik,
bilinmezlik ve 6lim hakikati yine insanin karsisinda durmaktadir. Bu asamada transhiimanizm
savunuculart yukarida Huxley’de de gordiiglimiiz iizere askin bir tavirla adeta bir din gibi
transhiimanizme inanilmasinmi istemektedir. Tung, bunu insanin teknolojik yaraticiligina
inanmak olarak degerlendirmektedir (Tung, 2022). Fakat bu aslinda dolayli yollardan insan
aklina yeniden iman etmek demektir. Diger deyisle 19. yiizyilin sonlarina kadar Bati’da ve
bizde yikici etkilerini gordiigiimiiz akil merkezli bakis, transhiimanizm kavramu ile yeniden
giindeme getirilmektedir.

Transhiimanistlerin hem gelecege yonelik bakista hem de bu kavrama inanilmasi
isteklerinde teknolojik gelismelerin hizindan da son derece istifade ettiklerini soylemek gerekir.
Teknolojik ve bilimsel gelismelerin hiz1 gelecege yonelik belirsizlikleri agsma agisindan onlara
kolaylik saglamaktadir. Onlara goére bu hizli ilerleme ¢ok ge¢cmeden beklenen sonucu
getirecektir. Insan evriminin yavas olusu ile teknolojinin hiz1 birbirine zittir. Giiniimiiz insam
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teknolojinin sagladigi imkanlar ile kendisini degistirme ve doniistiirme, bdylece evrimsel
siirecini hizlandirma sansim elinde bulundurmaktadir (Ozer, 2022). Bu asamada Kurzweil’in su
aciklamasi kayda degerdir: “Beynimizde modeller kurabilme yetenegimiz -sanal gergeklikler-
ile alcakgoniillii goriintislii bagparmagimizin birlesmesi farkli bir evrim bigimi olan teknolojinin
yolunu hazirlamaya yetmistir. Bu gelisme, biyolojik evrimle baglayan ivmelenen hizin
stirekliligini saglamistir. Tim evreni parmaklarimizin ucuna alana kadar da siirecektir.”
(Kurzweil, 2016, s. 698). Kurzweil ortaya attigi “tekillik” kavramini ve “ivmelenen getiriler
yasasi”ni da teknolojik gelismelerin hizi ile agiklamaktadir. Ona gore tekillik, “teknolojik
degisim hizinin, insan yasamini geri doniilmez bicimde doniistiirecek kadar yiiksek olacagi,
degisimin etkilerinin de bir o kadar derinlesecegi, gelecege ait bir donemdir” (Kurzweil, 2016,
S. 19). Ayrica biyolojik evrimin devami olan teknolojik evrim, dogal bir ivme ile degisimin
hizin1 da son derece arttirmaktadir (Kurzweil, 2016, s. 20). Bu, bir yoniiyle hiza inanmak
demektir.

Diger bir husus transhiimanizmin 6liim konusundaki yaklagimidir. Bu kavram 6lim
hakikatine karst bir ¢6ziim olarak da varlik gostermektedir. Transhiimanizmi, 6liimstizliige
ulagma arzunun bir yansimasi olarak degerlendiren birgok aragtirmaci bu kavramin kdkenini ¢ok
eski tarihlere kadar gotiirmiistiir. Ancak transhiimanizm, teknoloji ve bilim sayesinde iginde
yasanilan diinyada gergeklesecek oliimsiizliiglin pesindedir. Bu bir yoniiyle “cenneti burada,
yasadig1 diinyada kurmak” demektir (Karauguz, 2020, s. 52). Tarih boyunca Oliimsiizliigiin
pesinde olan insanin bu arzusu hi¢ bitmemistir; 6liimsiizlik onun en 6nemli hedefi olmaya
devam etmektedir (O’Connell, 2017). Corwyn Prater’in “Once oliimsiizlik! Baska her sey
bekleyebilir.” (Kurzweil, 2016, s. 478) soziiniin arkasinda da bu arzu vardir. Transhiimanistler,
insanoglunun bu arzusunu gergeklestirebilmesi i¢in teknoloji ve bilimin kapisini sonuna kadar
zorlamasi gerektigini diistinmektedirler (Demir, 2018). Transhiimanizm ile insanin liimsiizliik
arzusu da teknoloji ve bilim sayesinde sekil degistirmistir. Bu artik geleneksel Oliimsiizliik
arayisindan farklidir. Geleneksel arayista “Obiir diinya” diisiincesi varken transhiimanizm
“varligin bu diinyada 6liimsiizliik kazanmasi anlayisini dile getirmektedir” (Demir, 2018, s. 99).
Transhiimanistler tarafindan bunun iki asamali olarak gerceklestirilmesinin planlandigi
sOylenebilir. Birinci agamada nanoteknoloji, robotik bilim, genetik bilim, yapay zeka, kriyonik
gibi bilimsel ve teknolojik yontemlerle insan1 makine ile birlestirip onun dmriinii uzatmak, bir
anlamda 6liimii ertelemek amaglanmaktadir. Fakat bu yetersizdir. Clinkii onlara gére ne kadar
ekleme ve diizeltme yapilsa da protein bazli bedenler ve bu bedenlerdeki zihinlerin omrii
oldukca kisadir (Doede, 2011). Bu noktada ikinci asama devreye girmektedir. Bu ise beyne
yerlestirilen yongalar veya bagka teknikler vasitasiyla insan zihnini protein bazli bedenden
ayirmak ve sentetik, sibernetik, mekanik ya da biyomekanik baska bir bedene aktararak onu
odliimsiizliige kavusturmaktir. Insan, yeniden bigimlendirilebilecek bir nesne ya da bir makine
seklinde diisiiniildiigiinde ve yalnizca zihinden miitesekkil bir canli olarak tanimlandiginda canl
viicut ve onunla ilgili her seye bakis farklilagsmaktadir. “Bdylece beden, degistirilebilir bir
donanim (hardware), zihin ise herhangi bir makineye indirilip yiiklenebilen bir yazilim
(software) haline gelmektedir. Bunun anlami, insanin gelecekte insan-makine karigimi bir
siborg olarak ya da bedensiz sekilde yapay bir diinyada varligini siirdiirebilecek olanaga sahip
olabilecegidir.” (Yesilyurt, 2017, s. 35). Kurzweil, bu oliimsiizliik bi¢iminin insanla birlikte
daha genis alanlarda nasil gergeklesecegini  “tekilligin  ilkeleri” adlandirmasiyla
maddelestirmekte (Kurzweil, 2016) ve 2045 yilina kadar insan i¢in bu dliimsiizliik bi¢iminin
gerceklesmis olacagim var saymaktadir (Kurzweil, 2016).
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Ancak transhiimanizm ile iki asamali olarak Oliimsiizlige kavusan bu yeni varlik
gergekten insan midir? Kurzweil, bu konuda “gelecegin makineleri, biyolojik olmasalar da insan
olacaktir” demektedir (Kurzweil, 2016, s. 54). Ona gore insan olmanin 6zii onun sinirlar1 degil,
bunlarin da 6tesine ulasabilme yetenegidir. Zaten insan hicbir yere sigmayan, higbir seye bagl
kalmayan bir varliktir. Hatta daha simdiden biyolojisinin sinirlarin1 agmaya g¢aligmaktadir
(Kurzweil, 2016, s. 466). Dolayisiyla “uygarligimiz insan olarak kalacak; hatta bu terimi
anlayisimiz, onun biyolojik kékeninin 6tesine gegecek olsa da, insan olarak diisiindiigiimiizii
bircok bakimdan bugiinkiinden ¢ok daha fazla temsil edecektir” (Kurzweil, 2016, s. 54). Fakat
bir¢ok arastirmaci Kurzweil gibi diisinmemektedir. Ciinkii Tun¢’un da dikkat ¢ektigi iizere
transhiimanizm, insan sonrasi bir sey yaratma arzusuyla insan ve makineyi birlestirmekte, insani
yeniden yapilandirmakta ve bugiin bildigimiz insan gibi tanimlanamayan baska bir varligin
ortaya cikmasma yol a¢maktadir (Tung, 2022). Fred Baumann, Kurzweil’in yukaridaki
aciklamalarimi degerlendirirken onun insanin tanimini, giicii ve kontrolii, insan olmayan her
seyle birlestirecek noktaya kadar genisletmeye calistigint sdylemektedir (Baumann, 2010). Bu
aciklamalar transhiimanizm ile insanin bir yoniiyle seylestirilmeye, adeta 6liimiiz siiper bir esya
ya da bir nesne varlik haline getirilmeye calisildig1 sdylenebilir.

2. Trajik Kavram ve Transhiimanizm

Trajik sozciigii Misalli Bilyilik Tiirkge Sozliik’te “1. Trajediyle ilgili. 2. tesmil. Cok acikli,
yiirek pargalayici, fecl.” olarak aciklanmis trajedi ise “l. Konusunu efsanelerden, tarihi
olaylardan alan ¢ok acikli sahne eseri, facia, hdile, tregedya:” ve “2. tesmil. Cok acikli olay,
sonucu kotii olan durum, facia” (Ayverdi, 2011, s. 3233) olarak karsilik bulmustur. Trajik
sOzciigii glinliik hayatta da genellikle bu anlamlarda kullanilmaktadir. Ancak bu sozciik estetik
ve felsefede ayrica kavramsal bir anlama da sahip olmus, 6zellikle varolusgu filozoflar ve
arastirmacilar tarafindan siklikla ele alinan bir kavrama donligmiistiir. Yukarida da gorildigi
iizere bu kavram oOncelikle trajedi ve tragedyalarla ilgilidir. “Ancak bugiin ironiyle birlikte
insanin yaratiligindaki bir durumu ifade eden bagli basina bir kavram olarak diistiniilmektedir.”
(Balci, 2008, s. 13). Trajik sozciigiiniin kavramsal anlama kavusmasi ve trajik insanin ortaya
cikist din ile ters yonde bir iliski i¢indedir. Diger deyisle dinin giiciinii gosterdigi yerde trajik,
bir kavram olarak degil, ancak bir sdzciik olarak varlik gosterebilir. Antik Yunan déneminde
“insanin trajikligi”, kendisinin disinda ve kendisinin yonetemedigi giiclerin varligindan
kaynaklanmaktadir. Cilinkii  “insanoglunun kendi i¢ diinyasindaki ¢ikmazlarindan
kaynaklanabilecek, bilincin ve iradenin belirleyici rol oynadigi bir ¢ikissizlik” heniiz Antik
Yunan doneminde yoktur (Cemal, 2015). Bu ¢ikissizligin son bulmasi akli ve her seye siipheyle
yaklasmayr merkeze alan Ronesans ile birlikte baslayacak ve giiniimiize kadar devam
edecektir.’ “Yeni donem insam1 somut tanrilariyla ayni diinyada bas basa yasamus Antik Cag
Yunan diinyasinin insaninin aksine, varligi benimsenen tek ve soyut Tanri’min elini etegini

® Bilindigi gibi 17. yiizyilda Rénesans ve 18. yiizyilda Aydinlanma Felsefesi ile birlikte akil merkezli bireyin dogusu
da gergeklesir. Bunda yeni memleketlerin kesfi, matbaanin aktif bir sekilde kullanilmasi, ekonomik ve sosyal
degisimler, bilim alanindaki yeni gelismelerin de etkisi olmustur. Artik aklindan dolay: degerli oldugunu fark eden
insan kendi ayaklari iistiinde durmak, dogay1 kesfetmek, kesfetmekle kalmayip onu degistirmek, doniistirmek ve
yonetmek istemektedir. Bu gergekten bireyin dogusudur. Ancak bu birey akil merkezlidir. Diger deyisle bu déonemde
akil merkezli birey dogmustur. Bu durum 19. yiizyilin ortalarina kadar devam eder. Bu ylizyilda ise varoluscu
filozoflar insanin sadece akildan dolayr degil bununla birlikte eksiklikleri, kusurlar, tezatlari, arzulari, kaygilari,
korkulari, trajedileri ve endiseleriyle asil insan olabilecegini ortaya koyar. Ciinkii insan sadece akliyla huzurlu ve
mutlu olamaz. Huzursuzluk, endige ve trajik son onun kaginilmaz kaderidir. Bunlara cevap vermek gerekir. Endise
kavrami baglaminda bunlara bazi cevaplar verilmeye caligilmistir. Ancak teknolojik ve bilimsel gelismeler,
transhiimanizm kavramiyla birlikte bu kaginilmaz kadere ve trajediye yeni cevaplar verme yoluna gitmistir. Bu,
yeniden akil merkezli bireye doniis demektir. insan yine akli ve akli dolayistyla icat ettikleriyle deger kazanmaya
baglamistir. Huzuru, mutlulugu aradigi cevaplari transhiimanizm ile vermeye calisir.
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¢ektigi bir diinyada, artik kendisiyle bas basa yasadigiin bilincindedir” (Cemal, 2015, s. 105).
Bu, her seyden once insanin yalnizlasmasi ve kendi kaderiyle bas basa kalmasi1 demektir (Balci,
2008, s. 15).

Ioanna Kuguradi, Sanata Felsefeyle Bakmak adli eserinde “trajik” kavramini Nietzsche ve
Scheler’in gorislerinden hareketle ortaya koymaya c¢alismaktadir. Ona gore; onlenemezlik,
zorunluluk, Ozgiirlik, kacinamazlik ve keder uyandirma trajigin belirtilerinden bazilaridir
(Kuguradi, 2009). Onun burada oOzellikle “her keder verici, her aci olaym trajik olmasi
gerekmez” tespiti, (Kuguradi, 2009, s. 23) kavramin sozlilk anlami agisindan degerlidir. Ciinkii
giinlik dilde her aci olay trajik olarak adlandirilmaktadir. Kucuradi’ye gore Nietzsche ve
Scheler i¢in trajik, bir degerler ¢catismasidir (Kuguradi, 2009). Nietzsche, her ne kadar “deger”
sOzcliglinii kullanmasa da ondaki durum da aymidir. “Scheler'e gore trajik, iki yiiksek, olumlu
degerin c¢atismasinda, bunlardan birinin kagilmazcasina yok olmasiyla digerinin
ger¢eklesmesinde ortaya cikar. Trajigi boyle ortaya koymakla Scheler, onun can damarini
yakalamis oldugunu gosterir.” (Kuguradi, 2009, s. 39). “Tek Kisiyle Ilgili Trajik Durumlar”
basliginda Kuguradi, trajigin yalniz insanda ortaya c¢iktigini séylemektedir. “Ger¢i insan, onu
kusatan her seyle bag kurar; ama trajik, seylerle ilgili durumlarda ortaya ¢ikamaz” (Kuguradi,
2009, s. 44). Yazar; insanin hayat, 6liim, iradesizliginin bilgisi ve bu bilgilerin ortaya ¢ikardigi
trajik gatigmalar ise “Tek Kisiyi Asan Trajik Durumlar” olarak smiflandirmakta ve bunlara
“mitostaki ¢atisma” adin1 vermektedir (Kuguradi, 2009, s. 52). Ona gdre bu ¢atigmada ylice bir
degeri gerceklestirme gayreti icinde diger biitiin degerler kaybolmaktadir. Ancak bu yiice
degerin gerceklesmesi de miimkiin degildir. Ciinkii kisinin bu degeri gerceklestirmesine olanak
verecek bir imkan yoktur (Kuguradi, 2009). “Oliimii yasamada, sevilen insanlarin §liimiinii,
biraz sonra yok olacagimi yasamada; 6liime kars1 gelmek, ama yine de bir giin yok olacagini
bilmede; higbir yiiksek deger gergeklesmeden, kisi i¢in hicbir sey gergeklesmeden, yiiksek
degerlerin yok obasin1 gormede, kisiyi asan, ama yine de kiside ortaya g¢ikan trajigi biitiin
agirhigryla goriiriiz” (Kuguradi, 2009, s. 54).

Besir Ayvazoglu, insanin bu trajik durumunu ve c¢atigma hélini inang baglaminda
degerlendirerek biraz daha agikliga kavusturmaktadir. Komikligine ragmen insanin Oniinde
duran korkung¢ gercege dikkat c¢ekmesi agisindan gdlge oyunu ve kukla iizerinden
orneklendirmeye calistigi bu catigma, aslinda “insanin iizerine aldigr biiylik sorumluluk
(emanet) ve bu diinyaya zorunlu olarak bagli olmaktan dogan acz arasindaki” c¢atigsmadir
(Ayvazoglu, 2002, s. 144). Ona gore trajik, evrenin 6ziinde var olan bir seydir. Ciinkii insan
maddi tarafiyla bu diinyaya zorunlu olarak baghdir (Ayvazoglu, 2002). Ancak bu zorunluluguna
ve seytanin diinyanin fani giizelliklerine davet etmesine ragmen kendisini baglayan biitiin
kayitlardan kurtulup adeta kanatlanmak istemektedir. Iste bu miitereddit hal icinde bocalayan
insan “hayata ayni anda hem ‘evet’, hem ‘hayir’ demekte” bu da onda yine trajik durumu ortaya
cikarmaktadir (Ayvazoglu, 2002, s. 144).

O halde “kanatlanmak isteyen ruh”una ragmen bu diinyaya zorunlu olarak bagli, kendi
kaderi ve kederiyle bag basa kalmig, yalnizlasmis, yiice bir degerin ¢atigmasinda tikanmig ve
Olim ile kars1 karsiya olan insanin Oniinde baska bir secenek yok mudur? Onun karsisinda
beliren ilk segenek Tanri’dir. “Insan, biling olarak, Evrende tek basina var olmaya boyun egip
razi olmaz, yalnizca bir nesnel goriingli (phenomenon) olmaya da. O, tim Evren’e yasam,
kisilik, ruh vererek, yasamsal ya da tutkusal Oznelligini kurtarmak ister. Bu istegini
gergeklestirmek i¢indir ki o Tanr1’y1 ve t6zii (substance) bulmustur” (Unamuno, 1986, s. 144).
Fakat Tanr1’y1 bulan insanin éniinde bu defa bir baska secenek daha belirir: Oliim, yokluk ya da

=301 &
BUGU Dil ve Egitim Dergisi, 5(3), 2024, 293-315, TURKIYE

@



~ Murat KARA &,

higlik. Tanri ile karsilasan insan onda olan ancak kendinde olmayan bir seyle de karsilasmis
olur. Bu tersten de diisiiniilebilir. Insanda olan ve Tanr’’da olmayan bir sey. Bu acidan
Emmanuel Mounier, “insanin varolusunun dramatik kavranilisi”n1 ortaya koyarken Sartre’dan
istifade ederek insan gercekliginin varligini bir fazlalik olarak degil, bir “varlik eksikligi” olarak
degerlendirir (Mounier, 2019, s. 98). Insan varlik olarak zaten her seye sahiptir ancak heniiz
eksiktir ve bu eksikligini tamamlamak arzusuyla doludur. Ona gore bdyle bir eksiklik diinyada
insan gercekligi ile varlik kazanmistir ve arzunun varlig1 bunun kanitidir (Mounier, 2019). Insan
hicbir zaman oldugu sey degildir. Olmay istedigi seyi heniiz olmamistir. Varligi agisindan bir
sey olursa insan hemen onu asar, hemen onun Oniine geger ve Oniine gectigi seyin de yok
oldugunu, 6ldiigiinii goriir. Bu agidan insan oldugundan, kendinden hep fazlasidir (Mounier,
2019). Bu durumda insanin isteginin aslinda Tanr1 olmak oldugu ortaya ¢ikmaktadir. “Insan
gercekligi, ayn1 zamanda, doluluga ve kendiyle uyusmaya dogru harcanan siirekli bir cabadir.
Ne var ki bu atilim, sonsuza kadar basarisizliga mahkimdur; ¢iinkii 'varlik ile bilincin', 'doluluk
ile atilimin', 'kendinde varlik ile kendisi-i¢in varlik'in olanaksiz birlesmesinin ardindan kosar.
Biz, bir 'kendinde-varlik', timlenmis bir doluluk olmayi isteriz; ama bunu olmay1 bir 'kendisi-
i¢cin varlik' biciminde, yani ortaya ¢ikis ve ilerleyis i¢inde olmay1 yegleriz. Yani Tanr1 olmak
isteriz” (Mounier, 2019, s. 98). Ancak bu istek de bu diinyada miimkiin degildir. Iste bu durum
da trajigi ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu asamada su sorular akla gelmektedir: Transhiimanizm baglaminda gergeklesen biitiin
gelismeler insan trajedisiyle ortaya ¢ikan sorulara ve arzulara cevap verebilir mi? Insan trajedisi
bu gelismeler ile son bulabilir mi? Diger deyisle, transhiimanizm, insan trajedisinin sonu mu
demektir? Hemen denilebilir ki, transhiimanizm savunuculari bu sorulara olumlu cevaplar
vermektedir. Ciinkii bu kavram insanin makus talihini degistirmeyi, onun dniinde duran biitiin
belirsizlikleri ortadan kaldirmayi ve onu Oliimsiizliige kavusturmayi amaglamaktadir. Bunu
yaparken de onun Tanri, din, 6teki diinya ve biitiin soyut seylerle bagin1 koparmakta; biitiin
arzularina bu diinyada kavusabilecegini sdylemekte; hatta en biiyiilk arzusunun bile miimkiin
olabilecegini insana telkin etmektedir. Gelecegin belirsizligi konusunda kendisine yapilan
elestirilere ise teknolojinin hizini, insanin degisimini ve insan evriminin bu hiz ile daha siiratli
bir sekilde gerceklesecegi cevabini vermekte ve gelecekte tiim bunlarin ger¢eklesecegine adeta
iman edilmesini istemektedir.® Biitiin bunlar gériiniirde insan trajedisinin sonu demektir. Ancak
bunlar insan, insan olarak kaldig: siirece gecerlidir. insan, insan olmaktan ¢ikip baska bir varliga
ya da nesneye doniisiirse zaten orada trajikten s6z edilemez. Ciinkii yukarida da isaret edildigi
tizere “seylerle ilgili durumlarda” trajik ortaya ¢ikamaz. Trajik yalnizca insan igin gegerlidir
(Kuguradi, 2009). Halbuki transhiimanizm, insant onun sinirlarinin Gtesinde nesne-canli
karigimi 6liimsiiz bir varliga doniistiirmeyi amaglamaktadir. Bu bilinen insandan farklidir.

® Aslinda transhiimanizm daha siddetli bir bilinmezlik, daha siddetli bir belirsizlik ve dehset verici bir 6liim endisesi
ile insan1 kars1 karsiya birakmaktadir. Ciinkii insanin simdiki halinde belirsizlikler siirlidir, bu belirsizlikler en son
Tanri’nin sinirlarinda son bulmaktadir ve iman edenler igin bunlara verilecek cevaplar da vardir. Ahiret inanci ve
oldiikten sonra yeniden dirilmek bu cevaplardan sadece birkagidir. Bu cevaplar belirsizligi, bilinmezligi ve 6lim
endigesini de bir yoniiyle sonlandirmaktadir. Ancak transhiimanizmin insanin Oniine koydugu ihtimaller,
belirsizlikler, bilinmeyenler sinirsizdir ve transhiimanistler bunlarin gergeklestirilmesi asamasinda tiim iradeyi insana
vermektedir. Ciinkii onlara gore artik giic Tanri’da degil, insandadir. Ancak insan, bu sorumlulugun Ustesinden ne
kadar gelebilir? Evet, yukarida da isaret edildigi iizere savaglar hastaliklar ger¢eklesmistir ancak bunlar1 da yapan o
zamanda giicii elinde bulunduran simdiki insanla aynidir. Transhiimanizm de bir gesit giigtiir ve insanin eline gegmek
tizeredir.
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3. Sedat Umran’in Esya Siirlerine Transhiimanizm ve Trajik Kavramlariyla
Yeniden Bakmak

Bilindigi lizere trajik kavraminin edebi sanat alaninda ilk yansimalar1 tragedyalardir.
Yukarida Nietzsche ve Scheler baglaminda iizerinde duruldugu gibi bu eserlerde degerler
catigmasinin yani sira soylu bir insanin onu yikima gotiren bir hatasinin neticesinde
izleyenlerde bir cesit arinma da amaclanmaktadir. Bundan bu eserlerde trajik sézciigliniin
sadece act ve korku uyandirma anlaminda kullanilmadigi da anlasiimaktadir. Bunu
Aristoteles’in kurbanin 6ldiiriilmesi durumunu agiklarken “trajik” ile “act veren yan” ayrimina
gitmesinden anlamak da miimkiindiir (Aristoteles, 1987).

Tragedyalardan sonra giiniimiize kadar yazilmig birgok edebi eserde degerler catigmasi,
diinyanin anlamsizlig1, insanin ve bu diinyanin tezath olusu, insanin Tanr1 karsisindaki durumu
ve Olimliigii, ebedi hayati arzulayisi gibi belli konularda trajik kavrami kendine yer edinmistir.
Ozellikle romanda kahramanm i¢ diinyasma cekilmesiyle ve kendi disindaki her seyle
catismasiyla baslayan trajik durum ise modern ve postmodern doneme ait bir 6zellik olarak
degerlendirilebilir.

Edebi tiirler igerisinde trajik kavramina gore degerlendirilebilecek olanlardan 6nde geleni
ise siirdir. Bunda kurgunun siirde roman, hikaye, tiyatro gibi tiirlere goére daha az olusu, ayni
zamanda bir insan olan sairiyle dogrudan baglantisi, sair s6zii olusu ve sairin “ben”ini diger
tiirlere gore daha giizel aksedisi 6nemli etkenler arasindadir. Besir Ayvazoglu trajik kavrami
acisindan genel anlamda sanat1 degerlendirirken “trajik olanin sanat eserine aksedip etmemesi,
sanat¢inin tabiat karsisinda aldigi tavirla dogrudan ilgilidir” demektedir (Ayvazoglu, 2002, s.
146). Ona gore baslangicta Miisliiman sanatc1 trajik olandan bilingli olarak kagmaktadir. Ciinkii
onun yansittig1 diinyada maddilik ve catisma yoktur; o ayrica hayati oldugu gibi aksettirmek
amacini da tasimaz (Ayvazoglu, 2002). Ayvazoglu’nun, Tanpinar’dan alintilayarak dikkat
cektigi tizere bunda “harikulade”nin oynadigi rol yadsinamaz. Ciinkii Tanpinar’a gore o yokken
de trajige gii¢ tesadiif edilmesine ragmen, harikulade, “insanin talihiyle kars1 karsiya gelmesine”
mani olmaktadir (Tanpinar, 1988, s. 26-27). Buna “trajik duygunun ve asil manasinda realite
terbiyesinin” yoklugu da eklenince ilk eserlerde trajige rastlamak nerdeyse imkansiz héle
gelmektedir (Tanpinar, 1988). Bu durum insanin kendinden bahsetmek ihtiyacini hissettigi
modern siire kadar siiregelmistir. Ik yansimalar1 Tanzimat sairlerinde goriilen trajik kavranm
boylece modern siirle baslamis ve gilinlimiize kadar Tiirk siirinde varlik gdstermeye devam
etmistir.

Transhiimanizm kavraminin ise yeni olmakla birlikte sadece insanin ebedi hayata ulagma
arzusu acisindan degerlendirilirse bircok modern siirde karsilik buldugu sdylenebilir. Nitekim
bu kavram {izerine arastirma yapanlar da bu kavrami 6liimsiizliik agisindan degerlendirip ilk
insana kadar gotiirmiislerdir. Bununla birlikte ikinci Yeni sairlerinin ve Behget Necatigil’in bazi
siirlerinde bu kavrama gore okunabilecek metinlere rastlamak miimkiindiir. Necatigil’in “Insan
Saat”, “Camgoz”, “Esyalar, Sessizlik”, “Daktilo” gibi siirleri bunlar arasinda sayilabilir. Bazi
gorsel siir denemelerinde ise bu kavrama gore degerlendirilebilecek drnekler mevcuttur. Ancak
transhiimanizm kavrami denilince ilk akla gelen Nazim Hikmet’in ‘“Makinalagmak”™ siiridir.
Gokhan Tung ve Ferhat Korkmaz transhiimanizm kavrami baglaminda bu siirle ilgili degerli
¢Oziimlemeler yapmuslardir. Bununla birlikte Nazim Hikmet’in bu kavrama gore okunabilecek
baska siirleri de vardir.
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Ancak bu c¢alismada konumuz agisindan Sedat Umran’in esya siirleri Uzerinde
durulacaktir. Ciinkii onun esya siirleri hem transhiimanizm hem de trajik kavramina gore
okunabilecek niteliktedir. Umran, kendisiyle yapilan bir roportajda sorulardan birine cevap
verirken bir zaman okumaya basladigi Gottfried Benn’in tesiriyle siirine yeni bir boyut
kazandirdigii ve onun Ozellikle sairin kendi “ben”in acilarin1 derinden yagamasi gerektigi
aciklamasmin etkisiyle tabiata ve olaylara trajik bakis agisiyla bakmaya bagladigini
sOylemektedir. Umran, daha sonra aciklamalarina sdyle devam etmektedir: “Degisik muhtevali
metafiziki siirlerimin sayis1 ¢ogaldi. Hayatin gegiciligi, zamanin amansiz akis1 ve Oliim
diisiincesi saplant1 fikir halinde bende dliimsiiz olana yonelmem i¢in bir kirbag etkisi yapti. Bu
Olimii yenme tutkusu olmaksizin kalici eserler yaratamaz higbir sanatgi. Tabiatin verdigi derin
impuls, i¢ zorunluluk sdirde bir itilimi yaratir” (Umran, 2004, s. 260). Umran kendi siirlerini
tasnif ederken de ortaya koydugu maddelerden birini “trajik benin ¢evresinde dolanan siirler”
olarak adlandirmistir. Bu maddede yaptig1 a¢iklamalara gére sair, onda bir zaman sonra itici bir
giic haline gelecek benlik bilincine sahip olmalidir ancak sairin “ben”i duyumlarin
getirdikleriyle asla tatmin olamaz (Umran, 2004). Ciinkii sair, kendi sesinin yankisini arayandir
ve asil siir cevheri zihinde degil, ruhun derinliklerindedir (Umran, 2004). Bugiiniin geng
sairlerinin  siirlerinin okunmaz olusunun nedeni “iglerindeki ¢eligkileri tam olarak
yasayamamalar1 ve ist diizeyde bir senteze ulastirmanin ¢ilesini” ¢ekememeleridir (Umran,
2004, s. 72). Goriildiigii gibi Umran, sairin kalici eserler vermesini onun 6liimstizliik arzusuyla
dogru orantili olarak degerlendirmistir. Bunu su agiklamada da gérmek miimkiindiir: “Hayatin
giizelligi yaninda gegiciligi ozanin yiireginde derin acilar dogurur ve yazdiklarinda bir kalicilik
tevehhiim ederek bununla avunur. Her ozanda biyolojik varligmin geciciligini yazdiklariyla
kapatmak cabas1 sezilir. Oliimsiizliigii istemek ozanin kalic1 eserler vermesinin &n sartidir”
(Umran, 2004, s. 275).

Umran, kendisiyle yapilan bagka bir roportajda “makine ve insan iliskilerinde siirin yeri”
konulu bir soruya cevap verirken de insan ve makinenin birlesmesi miimkiin olmayan iki farkl
kutup oldugunu soylemektedir. Fakat ona gore ¢ok kuvvetli bir sair bu iki kutbu sanat
duyarliligi ile birlestirebilir (Umran, 2004). Kendisinin de siirlerinde bu tarz denemeler
yaptigii sdyleyen Umran (2004, s. 292) baska bir yerde bes yiizden fazla teknik terimin
siirlerinde bulundugunu dile getirmekte, siirlerinin icerigine sindirilmis bu kelimelerle siir diline
bir yenilik getirdiginden bahsetmektedir (Umran, 2004, s. 292). Bu asamada sairin siirlerinde
neden bdyle bir yolu sectigi sorulabilir. Bu soruya ili¢c maddeyle cevap vermek miimkiindiir.
Bunlardan birincisi teknik ve bilimin huzursuzluguyla ortaya c¢ikan kaosun ancak siirin
nizamiyla huzura kavusturulabilecegine sairin inanmasidir (Umran, 2004). Siir edebiyatin hem
akli hem kalbidir ve bugiiniin sairleri sadece kafay1 degil, kalbi de tatmin etmek zorundadir.
Ciinkii bu ikisi birbirini tamamlamaktadir. Birinin eksikligi digerini de yarim birakmaktadir
(Umran, 2004). “Siir dogadan kopan insanin yeniden dogayla biitiinlesmek ihtiyacinin
iiriiniidiir. Ama bugiin dogaya yabancilagmis insanina dogay1 yeniden sevdirmek acaba miimkiin
miidiir?” (Umran, 2004, s. 282). Umran’in burada “doga” dedigi ayrica ve Ozellikle nesneler
diinyasidir. Ona gore eski siirlerin ana konular1 bugiin yerini teknik konulara birakmistir. Bu
yiizden tabiat bugiiniin siirinde ancak stilize edilerek verilebilir ve teknik diinya kendisini bu
sekilde siirlerine konu edecek sairleri beklemektedir (Umran, 2004). “Bugiiniin sairi makinenin
ruhu ile kendi ruhunu birlestirmek gibi giic bir gorevin karsisindadir, ama biiyiik bir sairin
istesinden gelemeyecegi higbir zorluk yoktur, sdir gii¢ olana yonelerek, gii¢ olan1 yenerek
mertebe kazanir” (Umran, 2004, S. 282). Yukarida sorulan sorunun ikinci cevabi da bdylece
ortaya cikmaktadir: ikincisi cevap cagin gerekliligidir. Umran’a gore siir agisindan teknik bir
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diinyanin en biiyiik eksikligi teknik siirdir. Boyle bir siirin yazilmasi1 gerekmektedir. “Ben de bu
tiir siirler yazdim. Asansdrden bankaya, robottan miknatisa kadar birgok konu da siir kaleme
aldim” (Umran, 2004, s. 251). Ona gore bu siirleri okuyan bir okur bunlarin “¢agini yansitan bir
sairin eserleri” oldugunu hemen anlayacaktir (Umran, 2004, s. 251). Uciincii cevap ise,
bugiinden baktigimizda aslinda trajik ile transhiimazmi birlestirmek anlamina gelen, sairin
yepyeni bir “ses” bulmus olmasidir. Kendi siirlerini “trajik ben’in i¢ diinyasi ve sonsuzluk
boyutunun siiri” olarak tanimlayan Umran, Tiirk edebiyatinda bunu en iyi Necip Fazil’in
yaptigini, kendisinin de bir zaman ondan etkilendigini ancak daha sonra makine ile insan
ruhunu birlestiren siirleriyle bunu yeni bir boyuta tasidigin1 séylemektedir (Umran, 2004, s.
291). Diger deyisle sair, makine ile insan ruhunu birlestiren siirleriyle insanin trajik durumunu
ve sonsuzluk boyutunu bagka bir sekilde ortaya koymanin yolunu bulmustur. Bu cevaplar
asagida siir hakkinda yapilacak okumalar agisindan diislintildiigtinde olduk¢a onemlidir. Ciinkii
bunlar onun siirlerinin kaynaklarindan birinin insanin trajik hali oldugunu gdsterdigi gibi
siirlerinin transhiimanizm kavramina gére okunabilecegini de gostermektedir. Insan ile
makinenin etkilesimini gerekli kilan transhiimanizm kavrami insanin 6liimii yenme tutkusunun
cevabini da icermektedir ve sair nesnede bu tutkuya bir cevap buldugunu sdylemektedir. Ayrica
transhiimanizm, sairin de yasadigi caga ait bir kavramdir ve insan ile makinenin birlesimi
iizerine temellenmistir. Umran da ¢aginin bir geregi olarak buna uygun bir siir dili gelistirmistir.

Yazilarinda daima yeninin pesinde oldugunu sdyleyen ve yukaridaki alintilarda da kalici
eserler vermenin On sartina dikkat ¢eken Umran, yeni olani esya siirleriyle ele gecirmeye
calistigin dile getirmektedir (Umran, 2004). Umran, esya ve insan ruhu arasinda sirli ve biiyiilii
bir yakinlik olduguna inanmaktadir (Umran, 2004). Bu yilizden o, esya siirlerinde insanlik
halleriyle viicut verdigi nesneler ilizerinden insanlik durumlarini yansitmayir amaglamaktadir.
Ona gore siir, bu yoniiyle oncelikle sairin ruh halini veren bir simge gibidir (Umran, 2004).
Ancak sair bunu fark ettirmeden yapmali esyanin kendi i¢ diinyas1 adeta onun kendi agzindan
anlatiliyormugcasina meydana getirilmeli, “bunun gergeklestirilmesi i¢in sairin nesnenin
ayritilarint devre disinda birakmak yerine, nesnenin bilinmeyen, ancak sairin eserini ortaya
koyduktan sonra bilebilecegimiz o mucizeli i¢ diinyasina doniistiirmelidir” (Umran, 2004, s.
77). Esya siirlerinde gecen nesne, ancak bu sekilde kendi anonimliginden siyrilarak bir kimlige
kavusabilir, “ac1 ¢eken, sevinen, kusku duyan, umut eden biri” haline gelebilir ve bdylece
okuyucuyla baglant1 kurup onun da ruhunu yenileyebilir (Umran, 2004, s. 77-78). Bunlar yine
sairin ifadesiyle esya siirlerinde “insani ¢ikis noktasi olarak alma’nin gerekleridir (Umran,
2004, s. 260). Diger deyisle esya siirlerinde gecen nesne bir insan gibi diigiiniilmiistiir.

Biitiin bu bilgiler Umran’in esya siirlerinin transhiimanizm ve trajik kavramlariyla
okunabilecegini gostermektedir. Onun esya siirleri oldukca c¢esitlidir ancak bu calismada
transhiimanizm ve trajik kavramina gére okunabilecek metinler lizerinde durulacaktir. Buradaki
amag onun bir transhiimanist oldugunu iddia etmek degil, siirlerine yeni bir gozle bakip yorum
imkénlarin1 genisletmek ve bdylece bu siirleri ihya etmektir. Bu bilgilerden sonra siir
okumalarina gegilebilir.

Sedat Umran’in sadece transhiimanizm kavramina gére okunabilecek ¢ok sayida siiri
vardir. Hatta hemen her esya siirinde bu kavrama gore okumalar yapilabilecegini sdylemek
miimkiindiir. Ancak bunlar igerisinde “Daktilo Makinesinin Yakinis1”, “Ampul”, “Asansor”,
“Sarka¢”, “Termosun Oliimii”, “Vantilatér”, “Robot”, “Zemberek” ve “Yiiriiyen Merdiven”
baslikli siirleri en dikkat ¢ekici olanlardir. Sadece basliklarina bakildiginda bile teknik aletler ve
makineler hakkinda yazildig1 kolayca anlasilan bu siirlerde Umran, yepyeni bir siir diliyle
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yukarida kendisinin de dikkat g¢ektigi iizere insan ve makineyi bilestirmis, makineye insan
duyarliligi eklemis, onu gilinliik hayatin anonimliginden ¢ikarip adeta yasayan bir nesneye
cevirmistir. Cok fazla teknik terimin kullanildig: bu siirlerde, robotik teknolojiler ve yapay zeka
ile insan hayatina yavas yavas girmeye baslayan yar1 bilingli aletler gibi metinde adlar1 gegen
alet ve makinelerin bir bilince sahip oldugu ve dile geldigi goriilmektedir. Bu alet ve
makinelerin tek istegi insanlar tarafindan yasadiklarimin fark edilmesi ve duygularmin
anlasilmasidir. Bunu “Asansor” baglikli siirde net bir sekilde gérmek miimkiindiir:

“Idam tutuklusu, sorgusuz, yargisiz
gecirmigsler sirtina daracik bir gomlek;
6lmedi asansér her giin asilmaktan,
diinyay1 yer ve gok arasinda sand,,
stirdiirdii bir kiswr dongiide yasamasini.
Insanlar girdiler teldsla bir hirsiz

gibi sessizce gévdesinden igeri,

aldwris etmedi, atmadi bir adim ileri;
alwstigi bir inilti oldu yagamasi.

Ama insanlar ondan ne kadar uzak!
her giin igindeydiler, anlyyamadilar,
asansorii siiriiklenen ceset sandilar.” (Umran, 2000, s. 39).

Sair burada “Ama insanlar ondan ne kadar uzak!” diyerek insan ile bir ¢esit makine olan
asansoOriin  karsilagtirmasini  yapmakta ve asansoriin degerini insanin degerinin Oniine
gecirmektedir. Bu karsilagtirmay1 ve deger durumunu “insanlar girdiler telasla bir hirsiz /gibi
sessizce gdvdesinden igeri” musralarinda da gdrmek miimkiindiir. Insanlar bir “hirsiz gibi” ve
izin almadan, fark etmeden govdesinden igeri girmektedir. Bu karsilastirmada asansoriin degerli
goriilmesinin nedeni ise her giin iginde olmalarina ragmen insanlarin onu anlayamamasi ve onu
“stirtiklenen ceset” sanmasidir. Halbuki asansér yasamaktadir. Onun yasadiginin gostergesi
hareket halinde ¢ikardigi bir ses olan iniltidir. Bu bir ¢esit kalp atis1 gibidir. Sair, “alistig1 bir
inilti oldu yasamas1” misrainda isitme duyusunu harekete geciren bir imaj iizerinden asansoriin
yasadigini okura gostermistir. Ayrica “asansorii siriiklenen ceset sandilar” misrar “6lmedi
asansor her giin asilmaktan” ve “siirdiirdii bir kisir dongiide yasamasini” musralariyla beraber
degerlendirildiginde asansoriin aslinda yagsamaktan 6te 6liimsiiz oldugu da anlasilmaktadir. Bu
da transhiimanizm kavramina gore degerlendirilebilir. Ciinkii bu kavram da makineleri ve
nesneleri Oliimsiiz olarak gdérmektedir. Makinenin oOliimii parcalarinin bozulmasi ya da
eskimesiyle olabilir ancak bunlar degistirilebilir, giincellenebilir seylerdir. Hatta
transhiimanizmin insant Oliimsiizliige kavusturma iddiasinin temeli de makine ile birlesen
insanin bozulan, eskiyen organlarinin degistirilmesi, yenilenmesi ve giincellenmesi ilkesine
dayanmaktadir. Asansore bu agidan bakilirsa onun Sliimsiizliigli daha iyi anlagilmaktadir.

“Robot” siirinde ise vidalarla sabitlenmis, makine yaglariyla sekil verilmis duygulara
sahip maddenin en derin haliyle yasayan ve yasadig1 ylireginin celik atislarindan fark edilen bir
robotun insanlik hali verilmektedir:
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“Yiiregimin ¢elik atislarinda

Duyarsiniz igimin gerginligini

Bendeki maddenin derinligini

Agzima simsiki vidalanan kahkaha

Bir tenekenin boguk sesini verir

Sevincimi ¢cok kurmayin bir daha

Sekillerin geometrisi gévdem her yerim

Bogazim az yaglandigi igin gicirdar

Uzamaz, elastiki degil esnemelerim” (Umran, 2000, s. 191).

Bir onceki siirde de gordiiglimiiz isitmeye dayali imajlara burada goérsel imajlar da
eklenerek robotun aslinda yasadigi gosterilmek istenmistir. Yiregin c¢elik atislari, i¢in
gerginliginin duyulusu, tenekenin boguk sesi, az yaglandigi i¢in gicirdayan bogaz isitmeye
dayali; uzamayan esneme ve elastiki olmayan esneme goérmeye dayali; agza simsiki vidalanan
kahkaha ise hem igitmeye hem de gormeye dayali imajlar olusturmaktadir. Ancak denildigi gibi
bunlarin énemi robotun canli oldugunu gostermeleridir. Ozellikle “yiiregimin celik atislar1”
robotun kalp atig1 olarak kullanilmistir. Robotun canli olusu transhiimanizm kavramina gore
okundugunda “bendeki maddenin derinligini” misrai da daha iyi anlasilmaktadir. Derinlik,
deger gostergesidir ve bu deger de robota aittir. Transhiimanizm kavramina gore madde,
incelendiginde ve islendiginde her seye imkan veren bir olanak olarak goriilmektedir. Buna
Oliimstizliik olanagi da dahildir. Siire gdre ise robotun maddesinin derinligi, yasiyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Biitiin imajlarin robotun yasadigin1i gdstermesi “bendeki maddenin
derinligi” ifadesini daha da anlamli kilmaktadir. Robotun iginin gerginligi, sevincinin
kurulmasini istemeyisi, istenmeyen sabit bir kahkahaya sahip olusu kisaca mutsuzlugu ise insan
ile olan iligkisinden o&tiiriidiir. Bir 6nceki siirde goriilen fark edilmemek ve yasadiginin insanlar
tarafindan bilinmemesi sikayeti bu siirde de robot {izerinden ortaya konulmustur. Ancak bu
“mutsuzlugu” sairin bir ag¢iklamasina dayandirilarak trajik kavramina gore okumak da
miimkiindiir. Clinkii onun hemen her esya siirinde nesneler sair tarafindan mutsuz olarak
anlatilmigtir. Sairin agiklamasi soyledir: “Hicbir ozan mutlu degildir. Siiri yarattig1 anda bir an
i¢in mutludur. Ciinkii o an kendi kii¢iik beninden kurtulmustur. ideler diinyasia yiikselmistir.
Oliimii unutmustur.” (Umran, 2004, s. 308). Kendi “ben”inin acilarini siir iizerinden ortaya
koymay1 amaglayan ve esya siirlerinde hareket noktasinin insan oldugunu sdyleyen sair bu
aciklamasima gore kendi mutsuzlugunu esya lizerinden gdstermistir. Ciinkii 6liimsiiz olan bir
nesnenin mutlu olmasi beklenir. Diger deyisle sair nesne siirlerinde sdylenmeyenler {izerinden
okuru kavramsal bir metaforla karsi karstya birakmustir. Bu siirde de sdylenmeyen insanmn
6lime mahkim olusudur. Bu durumda “insan 6liimlii bir varliktir” kavramsal metaforu burada
ortaya ¢ikmaktadir. Nesnenin mutsuzlugu bu sekilde de agiklanabilir.

“Ampiil” (Umran, 2000, 36) siirinde “Oyle bunalir ki bazan yasamasindan”, “Daktilo
Makinesinin Yakinig1” (Umran, 2000, s. 34) siirinde “diismedi i¢imize ne daglarin ne Sliimiin
golgesi”, “Sarka¢” (Umran, 2000, s. 45) siirinde “Sen ey kisioglu kagabilirsen ka¢ / zamandan,
uzun bacakli tazilar drnegi / ben onu can evinden vurdum dan dan dan”, “Termosun Olimii”
(Umran, 2000, s. 46) siirinde “Serin diigiincelerin yataginda her gece / Duyardim ferahlatan
varligmmi”, “Zemberek” (Umran, 2000, s. 195) siirinde “¢6zer kopmaz zamani bir gizli
makaradan” misralar1 bu alet ve makinelerin 6liimsiiz oldugunu gosteren misralardir. Sair, ad1
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gegen siirlerde nesnelerin yasam belirtilerini, kalp atislarini ise yine imajlar yardimiyla ortaya
koymustur. Umran’in bu siirlerde 1srarla nesnelerin  Oliimsiizliigi iizerinde durmasi
transhiimanizm kavraminin yaninda ayrica trajik kavramina gore degerlendirilmelidir. Yakarida
da dikkat cekildigi lizere hayatin fani olusu, zamanin amansiz ilerleyisi ve oliim gercegi sairde
“saplant1 fikir” haline gelmis ve bu durum ortaya c¢ikardigi oliimii yenme tutkusuyla onu
Oliimsiiz olan yonlendirmis (Umran, 2004) ve bdylece makine ile insan ruhunu birlestiren bu
siirler ortaya ¢ikmuistir.

Umran, “Ask Akim1”, “Bozuk Telefon” ve “Bir Iliskinin Grafigi” siirlerinde kendini bir
manine olarak tasavvur etmistir. “Ask Akim1” siiri sOyledir:

“Degince dudagima dudaginin pili

Ask akimidir damarlarima yayilan

Parmak u¢larimda bin 151k yanip séner

Kugatir varligimi bir manyetik alan

Toplanwr gozlerinin miknatisinda

Bakusglarim, stiriikler beni bu hiz

Yeni ask akimiyla yiiklendikce susmamiz

Bir gii¢ olurum, senden ¢ogalan!..” (Umran, 2000, s. 285).

Metafor ve imajlarla kurulan ve &deta iki robotun sehvetli askini anlatan bu siir,
transhiimanizm kavrami baglaminda amaglanan insan ve makine birlesiminin bir 6rnegi olarak
okunabilir. Ciinkii siirde konusan “ben” ve onun sevgilisi, insan-makine karisimi bir varliktir.
Pil, akim, 151k, miknatis, manyetik alan, gii¢c gibi sozciikler onlarin bir makine; parmak, damar,
dudak, goz sozciikleri ile agsk ve mutluluk duygusu ise onlarin insan gibi bir varlik oldugunu
gostermektedir. Sevgilinin dudagmin dokunusuyla iletilen agk akimini elektrik metaforuyla
anlatan sair, bu akimla enerji depolamakta, pili degistirilen bir makinenin yeniden ¢alismaya
baslamasi gibi kendine gelmekte ve bu halinden de bir insan gibi mutlu olmaktadir. Bunu
“parmak uglarimda bin 151k yanip séner/ Kusatir varligimi bir manyetik alan”, “siiriikler beni bu
hiz”, “bir gii¢ olurum, senden ¢ogalan!..” misralarindan anlamak miimkiindiir. Siirde gegen bir
dudaga baska bir dudagin pilinin degmesi, damarlara yayilan akim, parmak uglarinda yanan
151k, varligin manyetik alanla kusatilmasi, gozlerin miknatisinda manyetik alanin toplanmasi,
ask akimiyla yiiklenen susma gibi teknik terimlerle olusturulan imajlar, sehvet anlaminda bir
“agk” metaforu ortaya c¢ikarmaktadir. Ayrica pargalar soylenip biitiinii hatirlatma olarak
degerlendirildiginde siirdeki bir¢ok sozciik zihinde bir “robot” metonimisini olusturmaktadir.
Bununla birlikte uzun bir ciimle gibi bir biitiin olarak siire bakildiginda biitiin metafor, imaj ve
benzetmelerin bir “robot” metaforunu ortaya ¢ikardigi da goriilmektedir. Umran’in bu siir gibi
bir¢ok esya siirinde burada bazi 6rnekleri verilen imaj ve metaforlarla nesneler iizerinden yeni
bir siir dili kurma gibi baska amagclar1 olabilir ancak bu siir ayrica sairin bir yoniiyle makine
olma istegi olarak da degerlendirilmelidir. Bu degerlendirme ilk defa bu tarz siir yazan bir sair
icin asir1 bir iddia olabilir ancak bu kadar nesne siiri yazmig bir sair i¢cin bu, iddia olmaktan
oteye gegmektedir. Bu da transhiimanizm kavramina uygun bir bakistir. Bu istegin nedeni ise
yukarida da isaret edildigi tizere bu siire gore robot ya da makinenin, onun biitiin siirlerine gére
ise nesnenin Oliimsiiz olusudur.
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“Bozuk Telefon” (Umran, 2000, s. 285) siirinde de benzer bir syleyis ve bakis vardir.
Sevgilinin gozlerinden diisen jeton insan makine karisimi bir bedene sahip siirdeki “ben”in
varligimin tamamlanmasini saglamaktadir. Bu siirde de baska metaforlarin yani sira ayni
zamanda bir makine olan “telefon’ metaforu olusturulmustur.

“Bir Iliskinin Grafigi” (Umran, 2000, s. 98) baslikl siirde ise sair, sevgilileri iliski
makinesi olarak gosterilen saate ve onu isleten sevginin ¢arkina yiireklerinden bagli yar1 makine
gibi diisiinmiistiir. Burada da insan-makine birlesimi s6z konusudur. Sevgililer sevgi saatini,
yiireklerindeki bu bagla kurmakta ve yine bu bagla birbirleriyle iletisime gegebilmektedir. Bu
siirde de merkezi bir makineye adeta kablolarla bagli iki makine hayali zihinde canlandirilmaya
calisilmustir.

Umran’m, hayati ve zamani bir makine olarak tasavvur ettigi siirleri de vardir. Yine
metaforlarla kurulan bu siirler, insan trajedisini gostermektedir. Bunlardan biri olan “Donme
Dolap” (Umran, 2000, s. 116) siirinde donme dolap, ¢ark, disli, gicirt, ¢ivi, oriimcek agi, ¢ikin
gibi sozciikler etrafinda olusturulan hayatin dénen bir salincak olusu, dmiir dev bir cark, carkin
dislerinin girinti ve cikintilar1 daglar ve ucgurumlar, yoklugun dislisi, carkin sivri dislerine
canlarin ge¢mesi, 0limiin kapkara agi gibi metafor, benzetme ve imajlarla insan trajedisi
anlatilmistir. Trajedinin kaynagi ise 6liim ve yokluk diisiincesidir. “Oliimdiir en uzakta goriinen
o en yakin” misra1 bu trajedinin dikkat ¢ekici gostergelerinden biridir.

“Saat” (Umran, 2000, s. 121) baslikli siirde ise saat, zamanin ve dmriin metaforu olarak
kullanilmis ve yine 6liimle ortaya cikan trajedi gosterilmistir.

“Tabanca” (Umran, 2000, s. 132) siirinde de hayatin ve 6mriin metaforu olan tabanca
iizerinden insanin fani olusu dile getirilmistir. Siirden ¢ikan anlama gdre insan, tabancadan
¢ikan bir atimlik mermi gibi bir Omiir yasamaktadir. Bu siirde mermi ile hayat arasinda
metaforik bir iliski kurulmus ve bunda ayrica merminin Oliimii hatirlatmasi 6zelliginden de
istifade edilerek anlam genisletilmistir. Bu siirlerde konumuz agisindan énemli olan sairin insan
trajedisini insan-makine iliskisi tizerinden anlatmis olmasidir.

Umran’in transhiimanizm kavramiyla ayn1 anda trajik kavramiyla da okunabilecek siirleri
de mevcuttur. Bunlar igerisinde degerlendirilebilecek ilk siir “Makas” adini tagimaktadir:
“Makas diigtintiyordu: ne ¢etindi gorevi,
kesmek, ufaltmak, kirpmak her seyi;
unutmustu actmaktan giiliimsemeyi

tas kesilmig yiiregin celiklesen ¢igligt.

Ben de isterdim kendimde denemeyi,
bolebilmek icimdeki uzunlugu, sonsuzu,
varliklarin en serti, en korkusuzu,

dogramak ne varsa kotii ve iyi.

Makas olaydim,
bolerdim uzayan can sikintisini,
umutlarimi, iirkekligimi, yalnizligimi da;

oliimiimii kendime gore keser, bicerdim.” (Umran, 2000, s. 26).
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Bir terzi aleti olan makas, bugiin olmasa da bir zamanlarin makinesi olarak diistiniilebilir
ve sair “makas olaydim”, “ben de isterdim kendimde denemeyi” diyerek bu alete doniisme
istegini dile getirmistir. Baska bir deyisle sair, siirde gecen boyle bir makasa sahip olmay1 degil,
bir makas olmay1 istemektedir. Daha 6nce iizerinde durdugumuz siirlerde agik¢a sdylenmeyen
ancak isaretleri goriinen bu istek, burada agik¢a belirtilmistir. Bu istegin nedeni ise 6limsiizliik
arzusudur. Bu arzu ise sairin “ ...bu sonsuzluk, bu 6liimsiizliik 6zlemi bende dogustan getirilmis
bir 6zelliktir” (Umran, 2004, s.264) aciklamasiyla paralellik gostermektedir. Makas olma istegi
transhiimanizm kavramina gore, 6liimsiizliik arzusu ise trajik kavramina gore degerlendirilebilir.
Sairin arzusunu “6liimiimii kendime goére keser, bigerdim” ve “bolebilmek icimdeki uzunlugu,
sonsuzu” misralarindan anlamak miimkiindiir. Ancak siirde gecen makas artik siradan bir terzi
aleti olmaktan ¢ikmis, zamani, insanin Omriinii ve “her seyi” istedigi gibi bolebilen kozmik bir
alete doniismiistiir. Sair de boyle bir alet haline gelerek 6liimsiizliigii elde etmek istemektedir.
Oliimii kendine gore kesip bigmek ve sonsuzu bolmek ebedi olmak arzusunun gostergesidir.
Yukarida iizerinde duruldugu {izere transhiimanizmin amaci da insani1 makine ile etkilesime
gecirip, onunla birlestirip asamal1 bir sekilde Sliimsiizliige kavusturmaktir.

“Monta;j” siiri de iki kavrama gore okunabilecek bir metindir.
“O monte edemedigimiz sey
gencgligimizin dagilan par¢alari,
sevinglerin igice gecmeyen
asinmis dislileri,
bagslari kopmus giiven ¢ivileri,
hurdalasan duygular,
iskartaya ¢tkmis umutlar,
kurumus yapistiricilart anilarin,
kendini bile tutmaktan yoksun tutkal.
Akliga uzanisi karanin

gozlercesine bir aydinhigr.” (Umran, 2000, s. 77).

Bu siirde de sair her bir insani; duygulari, anilari, yasayiglart ve arzulari onun dagilmis
parcalar1 olan “demonte” bir makine gibi diisiinmiistiir. Parca, disli, ¢ivi, hurda, tutkal
sozciikleri transhiimanizm kavramina gore bu siiri okumaya imkan vermektedir. Sair, insanlarin
dagilan pargalar1 bir araya getirmek istedigine ancak bunda bir tiirlii basarili olamadigina isaret
etmektedir. Burada da insan-makine birlesimi bir varlik anlatilmaktadir. Siirde gegen
“gencligimizin dagilan parcalar1”, “iskartaya c¢ikmis umutlar” ve “akliga uzanisi karanin /
gozlercesine bir aydinligr” misralari ise trajik kavramina gore degerlendirilebilir. Ciinkii bunlar
Olimstizliik arzusunun gostergeleridir ve diger parcalar gibi bunlar da bir tiirlii monte
edilememektedir. Genglik elden gitmis ve Omiir tilkenmistir, gelecege yonelik umutlar bog
cikmustir. Yine de karanlik, aydinligi gézlemektedir.

Iki kavrama gore okunabilecek baska bir siir de “Manken” adin1 tasimaktadir.
“Yasamak isterdim bir manken gibi

Duyup anlamadan ve diisiinmeden,

Tig gibi bir viiciid, dimdik bir beden
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Sisirmek gogsiimii bir yelken gibi

Istemem olmasin defterde kaydim

Bir oda icinde los, camekdnh

Gorsem de muzdarip yiizleri canlt

Unutup giderdim manken olsaydim” (Umran, 2000, s. 211).

“Makas” siirindeki istege benzer bir istekle baglamaktadir giir: “Yasamak isterdim bir
manken gibi”. Ustelik sair bu istegini siirin sonunda tekrar etmektedir. Bu istegin nedeni de
aymdir: Oliimsiiz olmak. Sair mankenin 6liimsiiz olusuna imrenmekte ve bundan 6tiirii manken
olmay1 istemektedir. Onun dimdik ve t1g gibi bir viicuda sahip olmasi, adeta gururlu bir sekilde
g0gsiinli kabartmast da bundan otiiriidiir. Ayrica giinliik dilde kullanilan “yasayip gitmek”
deyiminde yapilan bilingli bir sapma ile de sairin mankenin Oliimsiizliigline isaret ettigi
goriilmektedir. Siirin en sonunda “unutup giderdim manken olsaydim” diyen sair “yasayip
gitmek” deyimini “unutup gitmek” seklinde degistirmis ancak bununla hem unutmaya hem
mankenin Sliimsiizliigline hem de manken olma istegine dikkat ¢ekmistir. Sairin manken olmay1
istemesinin diger bir nedeni de gérmesine ve isitmesine ragmen onun anlama, diisiinme gibi
ozelliklere sahip olmayist ve unutabilmesidir. Burada okurun doldurmasi istenen seyler siirin
acik biraktig1 sdylenmeyen bosluklardadir: Insan duymakta, isitmekte fakat bunlari anlamakta,
bunlar tizerinde diisiinmekte ve bunlardan otiirli 1stirap g¢ekmektedir. Sair, manken olma
talebiyle bunlardan da kurtulmak istedigini gostermektedir. Bunlar trajik kavramina gore
yapilan degerlendirmelerdir. Ancak her ne kadar sair bunu acikc¢a ortaya koymasa da gorme ve
isitme duyular1 olmasma ragmen anlama ve diisiinmenin olmayisi mankeni yapay zeka
Ozelligine sahip olmayan bir makine, belki bir robot olarak degerlendirmeye de imkan
vermektedir. Diger deyisle bu siirde manken, bir cesit makine gibi disiiniilebilir. Bu da
transhiimanizm kavramina gore yapilan bir degerlendirmedir.

Umran’in sadece trajik kavramiyla okunabilecek siirleri de mevcuttur. Bunlar igerisinde
en dikkat ¢ekici olan1 “Heykelin Diisii” bagligini tagimaktadir:

“Bir heykel diistinde canlandigini gordii
Yayildi damarlarina kan;

Soluk aldi, giildii, oksiirdii

Ve kimildand: ardindan.

Bahardi, aydinlik bir giindii

Gok uzanmiyordu alabildigine

Olecegini diisiindii

Pisman oldu dirildigine.” (Umran, 2000, s. 293).

Yukarida iizerinde durulan “Manken” siirindeki anlama zit bir sekilde, riiyasinda insan
oldugunu goren bir heykelin biitiin giizelligi ile hayat1 yasadig1 bir anda 6liimii diiglintip insan
olmasindan &tiirii pismanligi dile getirilmistir. Burada heykel {izerinden anlatilan insanin
degismez trajedisi olan oliimdiir. Siirde sdylenmeyen ise insan olmadan dnce heykelin 6liimsiiz

olusudur. “Manken” siiriyle beraber degerlendirilirse manken olmadan once her seyi goriip
isiten ve anlayan insan, manken olma istegiyle Oliimsiizliige kavusurken goriip isitip
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anlamamay1 ve gordiklerini unutmay1 da istemis olmaktadir. Diger deyisle “Manken” siirinde
Olimstizliigiin bedeli anlamamak ve unutabilmektir. O halde 6liimsiizligiin bir bedeli oldugu
gibi insan olmanin da bir bedeli vardir ve bu da anlamak, fark etmek, hissetmek, diisiinmek,
hatirlamak yaninda oliimdiir. “Heykelin Diisii” siirinde insan oldugu anda bahari, aydinligi,
gokyliziinii goren; soluk alan, giilen, Oksiliren heykel, insan olmanin bedeli olarak o&liimle
kargilasmis ve insan olduguna pisman olmustur.

Benzer bir trajik durum “Aynalarin Kimligi” (Umran, 2000, s. 151) siirinde de vardir.
Oliimsiizliigiin sirrin1 arayan sair, onun isaretlerini aynalarda gérmiistiir. “Ayna” (Umran, 2000,
s. 153) bagslikli siirde de zaman aynasina bir tas atip zamandan kurtulmak ve boylece Sliimsiiz
olmak disiincesi anlatilmigtir. “Bir Berber Salonunda” (Umran, 2000, s. 246) siirinde
“Aynalarin Kimligi” siirinde oldugu gibi berber salonlarindaki aynalarda 6limsiizligiin sirrini
bulan sair, orada aynalarin karsisinda canina kiyip yansimalartyla bir cesit Oliimsiizliige
kavusmay arzuladigini dile getirmektedir.

4. Sonuc ve Oneriler

Transhiimanizm, her ne kadar yeni de olsa beslendigi teknoloji ve bilimin hiziyla dogru
orantili bir sekilde cok farkli alanlarda hizli bir sekilde karsilik bulmus bir kavramdir. insanin
simdiki halini ilkel olarak degerlendiren, bunun artik degistirilmesi gerekti§ine inanan ve
belirsizliginden Gtiirii onun dehsetle baktigi gelecege, hastaliklara, yetersizliklere, liime yonelik
insanin basini dondiiren Ongoriileri biinyesinde barindiran bu kavram cok farkli amaglarla
insanlar1 etrafinda toplamistir. Bu amaglardan 6nde gelenleri yeryiiziinde bir ¢esit cennet
kurmak ve insam biitiin acilarindan, endiselerinden kurtarip onu 6liimsiizliige kavusturmaktir.
Bu amaglar ayni zamanda insanin yeryliziinde yagsamaya basladigindan beri degistiremedigi
trajedisinin de sonu anlamina gelmektedir.

Insani ilgilendiren her gelismenin edebi eserlerde yansimasi oldugu gibi transhiimanizm
kavrami da yavas yavag farkl tiirlerde edebi eserlerde varlik gdstermeye baslamistir. Bu tiirler
igerisinde en dikkate deger olanlari ise insan trajedisini diger tiirlere gore yogun bir sekilde
yansitan siirlerdir.

Bu ¢aligmada Sedat Umran’in egya siirleri lizerinde durulmustur. Ag¢iklamalarinda sairin
daima yeni ve 6liimsiiz olanin pesinde olmasi gerektigini savunan Umran, kendisi de bu ilkeye
gore hareket etmis, yeni ve 6liimsiiz olan1 nesnelerde bulmus, kirk yili kapsayan bir siirecte bes
yiizden fazla teknik terimi igeren bir¢ok esya siiri kaleme almistir. Caginin da bir geregi olarak
kaleme alinan bu siirlerin 6zellikle makine ve insan ruhunu birlestirmeye odakli olanlart
transhiimanizm ve trajik kavramlarina gore degerlendirilebilecegi ongoriilmiis ve calismada bu
kavramlara gore bu metinlerin okumasi gerceklestirilmistir.

Yapilan okumalarda sairin 1srarla vurguladigir oOliimsiizliikk tutkusunun nesnelerin
Olimsiizliigiinde karsilik buldugu goriilmiistiir. Transhiimanizm kavramina uygun bir tavirla
Olimstizliiklerinden 6tiirii kendisinin de nesne olma istegini dile getiren sair, bdylece insan
trajedisine de bu sekilde bir cevap verilebilecegini gostermistir. Bu okumalardaki amag ilgili
siirlerin anlam gergevelerine katlida bulunmak ve yorum imkanlarini genisletmektir.
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Extended Abstract

Transhumanism was first used by Julian Huxley in the introduction of his book In New
Bottles for New Wine. According to Huxley, scientific and technical research has given an idea
of physical possibilities to people all over the world. According to him, humanity has the
potential to completely transcend itself if it wishes. To remain human, a person must overcome
himself by realizing new possibilities. Transhumanism is a concept that does not accept the
current state of humans. In this state, human beings are flawed, incomplete, inadequate,
diseased, far behind their potential in terms of intelligence, and mortal. According to
transhumanists, humans should be saved from this situation with the opportunities provided by
technological developments and science. These people believe in continuous progress and have
unconditional trust in science and technology; they believe that many traditional biological,
genetic, religious, and intellectual limitations to progress must be eliminated. Thanks to science
and technology, an unlimited life span, superior intelligence, and personal vitality are possible.

The guide they take for themselves at this point is the theory of evolution. It can also be
said that transhumanism is a higher stage of the theory of evolution. Transhumanists consider
every technological development as a movement of the technology bringing under control of
evolution. Man, who emerged through evolution, has continued to develop using his mind and,
thanks to technology, has reached a stage where he can take the evolution of himself and nature
under his control. According to them, evolution is not over; in fact, it continues at a faster pace.
Biological evolution must give way to technological evolution. Technology and science may
both accelerate the process of evolution and put evolution into human hands. A person who
takes his evolution into his own hands can quickly get rid of all his flaws, diseases, and
retardation and then continue his life as an immortal being.

Transhumanism sees humans as machines. According to this concept, human beings are
mechanical beings, and all human problems, including death, are technical issues. Therefore,
there is nothing that cannot be solved. People can be updated; their parts can be changed,
corrected, or renewed; in the final stage, their minds can be transferred to a computer or a new
body produced with technological means.

This concept also exists as a solution to the reality of death. Many researchers, who
consider transhumanism a reflection of the desire to achieve immortality, have traced the origins
of this concept to ancient times. However, transhumanism seeks immortality in the world we
live in, thanks to technology and science.

The word tragic is used in daily language to mean "painful event." However, this word
has also had a conceptual meaning in aesthetics and philosophy and has become a concept
frequently addressed, especially by existential philosophers and researchers. This concept is
primarily related to tragedies and tragedies.

The concept of tragedy arises only in humans in their efforts to realize a supreme value.
Man's necessary attachment to this world supports his tragedy.
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=4 Transhiimanizm Kavrami ve Sedat Umran’in Esya Siirlerindeki Trajik Duruma Yeniden Bakmak &

In this study, the object poems of Sedat Umran were read with the concepts of
transhumanism and tragedy. This was due to his writing poetry in technical terms, trying to
unite the machine and the human spirit, insistently expressing his passion for immortality, and
writing tragic poems.

Some of the poems examined in the study are:

In his poem titled "Elevator" (Asansor), the poet compares a human being with an
elevator, which is a kind of machine, and puts the value of the elevator ahead of the value of the
human being. People break in like thieves and without permission. The reason why the elevator
is considered valuable in this comparison is that people cannot understand it and think it is dead,
even though they are in it every day. However, the elevator is alive. The sign that it is alive is a
sound it makes while moving. The poet explained this through an image. This can also be
evaluated according to the concept of transhumanism. Because this concept sees machines and
objects as immortal. The death of the machine may occur due to the deterioration or wear of its
parts, but these are things that can be changed and updated. The basis of transhumanism'’s claim
to make humans immortal is based on the principle of replacing, renewing, and updating the
damaged and worn-out organs of humans combined with machines. When the elevator is
viewed from this perspective, its immortality is better understood.

In the poem "Robot," the human state of a robot is given, which is fixed with screws and
shaped with machine oils, has emotions, lives in the deepest form of matter, and is noticed by
the steel beats of its heart.

The poem called "Love Movement" (Ask Akimi), which is composed of metaphors and
images and almost describes the sensual love of two robots, has been read as an example of the
combination of human and machine aimed in the context of the concept of transhumanism.

In his poem "Scissors,” the poet expressed his desire to turn into this tool by saying, "I
wish | were scissors" and "l would like to try it myself." The desire to become scissors has been
evaluated according to the concept of transhumanism, and the desire for immortality has been
evaluated according to the concept of tragedy. The poet wants to achieve immortality by
becoming such a tool. Cutting death into pieces and dividing the infinite are signs of the desire
to be eternal. Transhumanism aims to interact with the machine, combine it with the human
being, and gradually achieve immortality.

In the readings, it was seen that the passion for immortality that the poet insistently
emphasized was met through the immortality of objects. Expressing his desire to become an
object because of their immortality, in line with the concept of transhumanism, the poet thus
shows that a similar response can be given to human tragedy. The purpose of these readings is
to contribute to the semantic frameworks of the relevant poems and to expand the possibilities
of interpretation.
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