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Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum
Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz
Yinus Emre
Oz
Kapitalizmin yayginlagsmasiyla birlikte tabiat tahakkiim altina alinarak hizla
somiiriilmektedir. Bitki Ortiisliniin tahribi, canlilarin yok edilmesi, kiiresel 1sinma, su kitlig
ve kirlilik bunlardan sadece birkagidir. 20. yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan ekoelestiri
kuramui, tabiattaki biiyiik tahribatin 6niine edebiyat bilimi araciligiryla gegmeyi amaglar.
Ekoelestirinin beslendigi kuramlardan olan derin ekoloji ise tabiati koruma amacryla
yapilan maddi yaklasimlara zit goriisler sunarak tabiati korumanin manevi bakis agisiyla
miimkiin olabilecegini ifade eder. Bu maksatla dinlerin tabiata yaklagimlarindan faydalanan
derin ekoloji; Budizm, Taoizm, Samanizm gibi mistik Ogretilerin de tabiatla ilgili
uygulamalarini benimsemistir.

Tasavvuf adabi, diinya hayatina ve maddi zevklere dalmamayi, tabiata sevgi ve saygi
penceresinden yaklagmay1 6giitler. Derin ekoloji ve tasavvuf benzer goriislerde bulunarak
insanin tiikketim hirsina maddi eylemlerin degil manevi yontemlerin ¢dziim olacagini
savunur. Tasavvufun en biiylik temsilcilerinden biri de Yunus Emre’dir. Tasavvuf ile
yogurdugu siirlerinde derin ekolojinin de ¢alisma alanina giren insan ve tabiat sevgisi,
birlik, iyi insan olmak, ahlak, erdem ve dogruluk gibi manevi degerler gelir. Derin ekoloji
ve tasavvufun ortak dinamiklerinden yola ¢ikarak makalede, Yunus Emre’nin siirleri derin
ekoloji baglaminda okunmaya calisilmigtir. Bu ¢alisma, ekoelestiri alaninda yeni bir okuma
denemesi olup tasavvufun ekolojik potansiyellerine iliskin yaklasimlara katkida bulunma
amaci tagir. Caligmada, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi uygulanmus;
yazili materyalller sentezlenip yorumlanmistir. Arastirmada, Yunus Emre’nin siirlerinin
derin ekoloji ag¢isindan okunabilir oldugu ve tabiatin somiiriisiine karst manevi bir yaklagim
sundugu goriilmigtiir. Makalenin ayni zamanda iki ayr1 felsefeyi disiplinlerarasi bir
yaklagimla inceleme agisindan dnem tagidigi diisiiniilmektedir.

Anahtar Sozciikler: Ekoelestiri, derin ekoloji, tasavvuf, Tiirk edebiyati, Yunus Emre.

* Bu makale, Diizce Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimiiniin 28-29 Eyliil 2021
tarihinde diizenledigi “Ulusal Yunus Emre Ogrenci Sempozyumu”nda sunulan bildirinin genisletilmis halidir.
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A READING ESSAY IN THE CONTEXT OF DEEP ECOLOGY AND
SUFISM: YUNUS EMRE DIVANI

Abstract

With the spread of capitalism, nature is being taken under the domination and exploited
rapidly. Destruction of vegetation, destruction of living things, global warming, water
scarcity, and pollution are just a few of them. The theory of ecocriticism, which emerged
towards the end of the 20th century, aims to prevent the great destruction of nature through
the science of literature. Deep ecology, one of the theories on which eco-criticism feeds,
expresses that it is possible to protect nature from a spiritual point of view by presenting
opinions that are opposite to the material approaches made for nature conservation. For this
purpose, deep ecology benefits from the approaches of religions to nature; It has also
adopted the nature-related practices of mystical teachings such as Buddhism, Taoism, and
Shamanism.

Sufi etiquette advises not to plunge into the life of the world and material pleasures, and
to approach nature through a window of love and respect. Deep ecology and mysticism
hold similar views and argue that spiritual methods, not material actions, will be the
solution to people's greed for consumption. One of the greatest representatives of Sufism is
Yunus Emre. In his poems, which he kneads with Sufism, spiritual values such as the love
of man and nature, unity, being a good person, morality, virtue, and righteousness, which
are also included in the field of study of deep ecology, come. Based on the common
dynamics of deep ecology and Sufism, Yunus Emre's poems were tried to be read in the
context of deep ecology in the article. This study is a new reading experiment in the field of
eco-criticism and aims to contribute to approaches related to the ecological potentials of
Sufism. In the research, it was seen that Yunus Emre's poems are readable from the point of
view of deep ecology and offer a spiritual approach to the exploitation of nature. It is
thought that the article is also important in terms of examining two separate philosophies
with an interdisciplinary approach.

Keywords: Ecocriticism, deep ecology, sufism, Turkish literature, Yunus Emre.
Q. Giris:

18. yilizyillda meydana gelen Sanayi Devrimi neticesinde el zanaatlarinin ve atdlye
olan

Av?

isletmeciliginin yerini makineler almis ve pazarlar olusturulmustur. Temel amaci “kéar
kapitalizmle birlikte makinelesme ve iretim hizla artarak toplumlarin isleyis tarzi haline
gelmistir. Boylelikle tarim toplumundan sanayi toplumuna gecis baglamistir (Fiilberth, 2008, s.
182). Ekonomik biiyiimenin ve refahin kaynagi olarak goriilen kapitalizm ve makinelesme,
giiniimiize dogru gelindikge elestirilerek amaci sorgulanmaya baslanir. Bir somiirii aract olan
kapitalist sistem, diinyayr istikrarsiz duruma getirerek bir milyardan fazla insanin acglik
¢ekmesine, ¢evre tahribatlarina ve siddetin artmasina sebep olmustur. Sistemin en biiyilik
savunucular1 dahi bu gergegi kolay kolay inkar edememislerdir (Harman, 2012, s. 5-10).

Kapitalist somiiriiniin vurdumduymaz tavriyla diinyay1 tehlikeye atmasinin yikici
sonuclart en ¢ok tabiatta goriilmektedir. Kiiresel 1sinma, hava kirliligi, ozon tabakasinin
delinmesi, orman yanginlari, canlilarm katledilmesi bunlardan sadece birkagidir. 20. ylizyilin
sonlaria dogru ortaya ¢ikan ve tabiatin yok edilmesine karsi tepki hareketi olan ekoelestiri,
yazinsal metinleri ¢evreci bir bakis acistyla yorumlayarak tabiata verilen biiyiik tahribatin 6niine
edebiyat bilimi aracilifiyla gegmeyi hedefler. Bu disiplinin dnciilerinden Glofelty “Ekoelestiri
Derlemesi” kitabinda ekoelestiri i¢in “edebiyat ve fiziksel ¢evre arasindaki iliskinin
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incelenmesi” degerlendirmesinde bulunurken terimi ilk kez kullanan Rueckert “Edebiyat ve
Ekoloji” makalesinde ‘“ekoloji prensiplerinin edebiyata uyarlanmasi” olarak belirtmektedir
(Oppermann, 2012, s. 9-10). Pastoral ¢izgide beliren bu kuram; bolluk, ¢evrecilik, derin ekoloji,
ekofeminizm, toplumsal ekoloji, eko-marksizm, ekofelsefe gibi yeni yaklagimlarla
gelismektedir (Garrard, 2016, s. 35-57).

Edebi metinler vasitasiyla ¢evre bilinci olusturma gayesi Tiirkiye’de de meyvelerini
vermistir. Editorliigiinii Oppermann’in iistlendigi “Ekoelestiri Cevre ve Edebiyat” adli eser bu
alanda yazilmis bazi yayinlan igermesiyle birlikte 6zellikle Tiirkiye’de yapilmis aragtirmalar
hakkinda da bilgi verir'. Genel itibariyla siir ve hikaye iizerinde incelemelerini yogunlastiran
ekoelestirinin ¢aligma alan1 zamanla genislemis; sinema, tiyatro, ¢izgi film, miizik gibi sanatlar
da arastirma alamina dahil etmistir (Agm, 2017; igit, 2017; Ozdemir, 2019; Sazyek-Siiriicii,
2018; Solak, 2012). Giincel okumalarla devam eden ekoelestiri kuramindaki bu yontemler,
tabiat-insan iligkisine dair yeni pencereler agmaktadir.

Ekoelestirinin yaklasimlarindan olan derin ekoloji, tabiatin yikimina karst maddi
yontemlerin ¢6ziim olamayacagini belirterek manevi anlayis temelli hareket eder. Bu kuramda
tabiat sevgisi, iyi insan olmak, ahlak, birlik gibi manevi dinamikler s6z konusudur. Buna gore
ahlakli ve iyi insan tabiata zarar vermez. Tasavvufi bakis acisiyla ayni1 konular1 ele alan Yunus
Emre’nin siirleri derin ekoloji baglaminda okunabilir. Edebi metinlerin ¢ok sesli olmas1 (Aktas,
2017, s. 22) yaklasimindan yola c¢ikarak makalede, Yunus Emre’nin felsefesini yansitan
siirlerinin, derin ekoloji kurami ile hangi konularda benzerlikler tasidigi tespit edilmek
istenmistir. Bu ¢aligmayla Tiirkiye’deki ekoelestiri alanyazinina katkida bulunmak ve Yunus
Emre’nin siirlerini farkli bir disiplinle okumak hedeflenmistir. Arastirmanin 6nemi, sairin
siirlerini uluslararasi literatiirle yorumlamak ve iki ayr1 felsefeyi disiplinlerarasi bir yaklasimla
incelemektir.

1. Derin Ekoloji ve Manevi Dinamikleri:

Ekoliin 6nemli kuramcilarindan olan Arne Naess’e gore derin ekoloji “biitiinsel evren”
kuramina dayanir. Buna gore dogadaki her sey birbirine bagimlidir. Doganin insan tarafindan
otekilestirilmesini, insanin kendisini dogadan {istin gormesini ve doganin bilingsizse
sOmiiriilmesini elestirir (Opperman, 2012, s. 20-21). Naess, Yunanca ev-¢evre anlamina gelen
eko- oneki ile felsefenin Ingilizce terimi olan bilgelik anlamindaki —sophy “sofi ya da sufi”
ekinin birlesiminden olusan ekosofi terimiyle derin ekolojinin manevi yoniinii vurgular.
Temelinde felsefi, dini, mistik akimlar bulunan bir diinya anlayisi olan derin ekoloji; ahlak,
erdem, sevgi gibi manevi dinamikleri i¢inde barindirir. Dogu kaynakli Taoizm, Budizm,
Samanizm ile Spinoza’nin metafizik goriislerinden beslenen bu disiplin, Fox’a gére Dogu ve
Bat1 ayrimini ortadan kaldirmistir. Dogu’nun mistik gelenekleri ile tiim madde ve olgularin bir
biitiinsellik iginde varligini kabul eden yeni fizigin ortaya koydugu evren anlayigini birlestirir
(Dindar, 2012, s. 64-70). Derin ekoloji din temelli yaklagimla hareket etmesiyle birlikte Dogu
ve Bati geleneklerinin mistik 6gretilerinden de faydalanir. Bu goriislerden hareketle doganin
Otekilestirilmesini kabul etmez.

! Bu calismalarin basinda 2009 yilinda Hacettepe ve Ankara Universitesinin ortaklasa diizenledigi “The Future of
Ecocriticism: New Horizons”, (Ekoelestirinin Gelecegi: Yeni Ufuklar) baslikli uluslararasi konferans gelmektedir.
Dilek Bulut Sarikaya ingiliz Edebiyati alaninda Tiirkiye’de ilk ekoelestiri odakli yiiksek lisans tezini yazmistir.
Ulkemizde ekoelestiriye ornek caligmalardan biri de Ufuk Ozdag’mn “Edebiyat ve Toprak Etigi: Amerikan Doga
Yaziminda Leopold’cu Diisiince” adli kitabidir (Oppermann, 2012, s. 13-19).
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Derin ekoloji, Bat1 felsefesinde yer alan insan ve doga ayrimina karsi ¢ikarak tekil ve
ilkel bir yaklagimla yeniden 6zdeslestirilmesini talep eder. Ekosistemdeki organizasyona dahil
olan biitiin canli ve cansiz varliklara esit davranilmalidir. Ekoelestirmenlerden Muir “Hdkim
insan 1 kibrine itiraz ederek daha kapsayici bir maneviyati benimseme yollarini arar ve tek
¢cOziimiin dogay1 yeniden kutsal bir mertebeye koyan bilimle yaban hayati birlestirmek
oldugunu sdyler. Oelschlacger de ekolojik sorunlarin ahlaki ve manevi kaynagi olduguna ve
mistik yaklagimlarin ¢6ziim olacagina inanir. Ona gore derin ekolojinin 8diillil sairi Snyder’in
6giidii bu felsefeyi ozetler”. Berry, insanla mekanm, doga ile kiiltiirin “ev/iligi” olarak
yiiceltilen kutsal bir misyon tasir. Cevre bilimin {istiinliiglinii reddederek duygusal yakinliklara
oncelik verir. Toprag ve canlilar1 tanimanin en iyi yolu sevgidir. Insan, kutsal bir bicimde
bahsedilen bu diinyada giiclinii sinirsiz kullanmamalidir. Tanr1 dogal diinyanin sorumlulugunu
almanuz ister. Bu istek, sevgi dolu ve siirdiiriilebilir tarrmi éngdren bir durumdur. Insan olmak
icin hem kiiltiirii hem de topragi igeren anilar insa edilmelidir (Garrard, 2016, s. 107-166).

Bir¢ok derin ekolojistin belirttigi gibi bu felsefe, tabiatin tahribatina dair ¢dztimleri somut
argiimanlarla degil soyut, icsel, manevi degerlerle agiklama yolunu tercih etmektedir. insanin
baska varliklara kendi gibi deger vermesinin ancak ahlak, sevgi ve erdemle olabilecegini
aciklamaya c¢alisir. Insan tabiatla biitiinlesirse tabiat1 yasanabilecek bir yer kilar. Bu noktada
yaban hayat ve tarim teolojik zemine oturtulur. Yaban hayata donmek, tarim yapmak ve tabiati
igsellestirmek hakim insan kibrinden kurtaracaktir.

2. Tasavvuf-Cevre iliskisi ve Derin Ekoloji Baglaminda Okunabilirligi:

Bir kiiltiiriin sekillenmesi ve beslenmesinde temel kaynaklardan biri de dindir. Dinler,
kendisine inananlarin hayatina yon vermis, tabiatla ve Yaratici ile olan miinasebetini
diizenlemistir (Yildirim, 2004, s. 155). Ancak Ronesans ve bilimsel gelismelerle birlikte
diinyevi insanmin mutlaklastirilmasi, Bati’da dinin evren iizerindeki iddiasim1 kaybetmesine ve
tabiatin dnlenemez somiiriisiine yol agmustir. Cevre bilimiyle ilgilenen bazi arastirmacilar, bu
sOmiiriiye karsi manevi yontemlerin ¢6ziim olabilecegini belirterek dinlerin tabiata bakis agisini
merkeze almiglardir (Nasr, 2002, s. 10-11). Cevre biliminin tabiatin kurtarilmasina dair ¢6ziim
Onerileri, dinlerin tabiata karsi tutumlar1 {izerinden olmalidir. Manevi bir ekoloji anlayist
benimsenmedik¢e gergekei bir ¢oziimden bahsetmek gii¢ olacaktir.

Ekoelestirinin din temelli manevi ¢oziim arayislar1 islam dininin ¢evreye bakis agisiyla
ortiisiir. islam’in sosyal adalet ve gdzetme konusundaki tavri, dogal cevreyle ilgili kaygiyr da
kucaklar niteliktedir. Topragin korunmasi, tabiattaki varliklar1 gdzetme, giiniimiizde Islam
bilginlerinin ilgilendigi konular arasindadir. Islam’m 6zii olan tevhit ile kdinatin denge ve
Olciisiinii ifade eden mizan, manevi ekoloji ve ¢evre ahlaki i¢in temel olusturur. Topragin
korunmasina ve isletilmesine deger veren islam, insanlarin dogal diinyayla iliskilerini tekrardan
gdzden gecirmesi icin verimli kaynaklar sunar (Amin, 2007, s. 31). Islam dininin emir ve
yasaklarimi bildiren ve ayn1 zamanda Miisliimanlarin sosyal hayatini da diizenleyen kutsal kitap
Kur'an-1 Kerim’de; su, hava, toprak gibi kaynaklarin bir¢ok yerde 6nemine vurgu yapilir ve
bunlarin bos yere kullanimi olan israf haram sayilir®. islam peygamberi Hz. Muhammed de

“Snyder “samanik vizyon™a sahiptir ve ona gére bu vizyon Yiice Ana’yr yeninden hayata déndiiriir: Dinleyin! der
sair. Bu Snyder’in manevi ekolojisinin Dogu aksidir: insan dinleyerek zihnini yatigtirir, duyularini sakinlestirir,
diinyayla yeniden irtibat kurar... Yaban hayata gidin, o kaya gibi sert gergekligin iizerinde durun... Tohum hecelerini
duyun: Riizgar! Hareket eden su! i¢ ¢eken dallar! Biz onun ¢ocuklariyiz, o bizim annemiz, biz oyuz akip giden toprak
(Garrard, 2016, s. 125).

*ibrahim Ozdemir konuyla ilgili olarak Kuran’daki baz1 ayetleri referans gosterir:
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dogal kaynaklarin korunmasina ve tabiata karsi duyarli davranilmasina dair tavsiyelerde
bulunmustur®. Dolayisiyla Islam dini yedinci asirdan itibaren gevre anlayisi i¢in yol gdsterici
olmustur (Foltz, 2007, s. 34). Islam, tabiat1 gdzeten ve ona karsi nasil davranilmas gerektigini
gosteren bir anlayis ortaya koymus; dinin peygamberi Hz. Muhammed de bu hiikiimlerin
uygulayicisi olarak rol-model olmustur.

Insanlar ve diger canli varliklar tarafindan paylasilan diinya, insan tarafindan hasar
gormektedir. Cikarct eylemler karsisinda manevi dinamikleri yeniden harekete gegirmek
gereklidir. Bu baglamda tasavvuf gelenegi bir ¢ikis yolu olabilir. Insan ancak kendini
tamdiginda diger yasamlara sayg1 gosterecektir (Balta, 2020, s. 55). Islam’a 6zgii bir yorum
mektebi olan tasavvuf genel anlamiyla, “Isldm’in zdhir ve batin hiikiimleri ¢ercevesinde
yasanan mdnevi ve deruni hayat tarzi”dir (Ongéren, 2011, s. 119). Sufilik olarak da
degerlendirilen tasavvuf, baz1 yonleriyle de dinler tarihi, felsefe ekolleri ve edebiyat akimlari
gibi diger evrensel goriislerle ve diisiince mektepleriyle benzerdir. “Hikmet okulu” olarak da
adlandirilan sufiligin 6zellikle tradisyonel, mistik, ezoterik (i¢sellik) gibi ekollere yakinligi
goriilebilmektedir. Insanin manevi olgunluga (insamkamil) ulasmasini hedefleyen tasavvufi
nazariyata gore insanmn bilinmesi ile Hakk’m tanimmasi birbirinden ayrilmamaktadir. Insan,
Tanr’nin bilinmesi i¢in gonderilen bir varliktir. Osmanli toplum dinamigine hakim olan bu
anlayig, Osmanli kiiltiir ve edebiyatina da yansimistir (Kilig, 2011, s. 11-57).

Cevre anlayisii Kur'an-1 Kerim ve hadislerden alan tasavvuf, tabiata daha derin ve
biitlinciil bir tarzda yaklasir. Tasavvuf agisindan ekolojinin ayirict 6zelligi ise Bati merkezli olan
insan-doga ikilemini kaldirip birlik/tevhit fikrine vurgu yapmasidir. Buna gore insanlar ve
dlemdeki diger varliklar bir beden gibidir; her seyin bir anlami ve ruhu vardir (Yilmaz-Yiicer,
2012, s. 326-331). Tasavvufun egyaya anlam yiiklemesi ve birlik diisiincesi, kainatin basibos
olmadig1 bir diizen ve ahenk iginde hareket ettigi anlayisini viicuda getirmistir. Bu sayede tabiat
ilimleri, Islam perspektifine kolayca girmistir. Tevhit etrafinda sekillenen bu anlay1s, sadece
Miisliimanlara 6zgii olmayip Hermetikler ve Pisagoryanlar gibi eski ¢ag kozmolojilerinin de
temel aldig1r husus olmustur. Dogu Asya diisiincesinde 6zellikle Konfiigyiis’iin sOylemlerinde
birlik anlayisini gormek miimkiindiir. Esya ve olaylarin “antropokozmik” kavramiyla insan ve
kainatin tek ve bir biitiin oldugunu ifade edilir. Tabiatta uyum esas olup, catisma ve savas
reddedilir (Erkol, 2018, s. 576-577). Tabiattaki birlik fikri, dinler ve metafizik ekollerin
vurguladigi konu olmus; bu sayede benzer ¢evre anlayislart olusmustur.

Tasavvufi anlamda tabiat Allah’in isimlerinin tecelli ettigi yerdir. Agaglar, ¢icekler,
akarsular, ¢imenler, kuslar Allah’in cemal sifatlarinin yansimasi iken dogal afetler, depremler,
kuraklik da celal sifatinin goriiniimii seklindedir. Bu manevi bakis agisinin neticesi olarak tabiat,

“O, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak!
Higbir catlak (ve diizensizlik) goriiyor musun? Sonra tekrar tekrar bak; bakislarin (aradigin gatlak ve diizensizligi
bulamayip) aciz ve bitin halde sana donecektir (Kuran: 67:3-4). Dogu da Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye
donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, litfu genis olandir, hakkiyla bilendir (Kuran: 2:115). Giines
ve Ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Otlar ve agaclar (Allah’a) boyun egerler. G6gii yiikseltti ve 6l¢iiyli koydu.
Olgiide haddi asmayn Tartiy1 adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayim (Kuran 55:5-9). Yedi gok, yer ve bunlarin iginde
bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O,
halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), gok bagislayandir (Kuran 17:44)” (Ozdemir, 2007, s. 41-52).

4 Hz. Muhammed (sav) Mekke ve Medine’nin birtakim yerlerini sit alani ilan ederek koruma altina almistir. Birgok
alan1 agaglandirmis; kesilen fidanlarin yerine hemen yenilerini dikilmesini istemistir. Yesil alanlarin korunmasiyla
ilgili de Taif Vadisi’ndeki agaglarin kesilmemesi ve oradaki hayvanlara zarar verilmemesi i¢in bir beyanname
yaymlamustir. Hz. Muhammed’in ¢evreyle ilgili bazi hadisleri de sunlardir: 1.Temizlik imanin yarisidir. 2.Yeryiizi
bana pak ve mescit kilindi. 3.insanlar1 zahmete diisiirmekten korkmasaydim, onlara her namaz vaktinde dislerini
misvaklamay1 emrederdim. 4.Ummetimin en serlileri suyu kullanirken israf edenlerdir (Cetin, 2016).
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insanin istedigi gibi kullanabilecegi bir alan olmaktan ¢ikar. Kaynagini Kur'an-1 Kerim’den alan
bu anlayista “Goklerde ve yerde olan her sey O’nu tesbih eder” (57:1, 59:1) ayetine gore
alemdeki canli ve cansiz her sey Allah’1 zikreder. Bu haliyle biitiin varlik zincirin birer halkasini
olusturur (Yildirim, 2004, s. 158-162). Kainattaki her seyin Allah’1 tesbih etmesi Allah’in
biiyiikliigline sahitlik eden isaretlerdir. Allah, alemdeki her seyde kendi varligini hissettirmis ve
gostermistir. Nizam i¢inde yaratilmis milkemmel bir varlik olan alemde esyaya anlam
yiiklenmesi “hikmet” olarak yorumlanir. Bu hikmete vakif olmak i¢in insanin kainattaki her
seyle dost olmas1 ve saygi gostermesi gerektir. Ciinkii halife olarak tayin edilen insana ¢evre
emanettir ve onu korumalidir. Biitiin varliklara sevgi ve merhametle yaklagmali; g¢okluk,
catisma, saldirganlik, bencillikte bogulan tecriibelere karsi biitiin ayrimlar1 ortadan kaldirarak
vahdet bilincine ermeyi esas tutmalidir. Boyle bir insan ¢evreye zarar vermez; 6l¢iilii, dengeli,
adil bir yasam siirer (Ozkdse, 2013, s. 369-374).

Tabiata yaklasim konusunda benzer goriisleri olan tasavvuf ve derin ekolojinin bulusma
noktalarindan biri de siirdir. Tasavvuf, 6gretilerini aktarabilmek amaciyla siire miiracaat eder.
Mutasavvif sairlerin siire basvurmalarindaki amag “mana “dir’. Mana’dan maksat diger insanlar
tarafindan hissedilemeyen derinlikleri, dogru ve hayirli olani, hikmet igereni sdylemektir. Arabi,
Devletsah, Yusuf Has Hacib, Ali Sir Nevai, Yahya Kemal mananin 6nemine vurgu yaparlar
(Kilig, 2011, s. 21-31). Siire derin bir boyut yilikleyen mutasavvif sairler agisindan siir,
igselligin, sirrin, agkinligin ve birligin disavurumu olmustur. Tasavvuf gibi tabiattaki varliklarin
birbirleriyle etkilesim ve uyum halinde oldugunu belirten derin ekoloji de varlig
anlamlandirmanin, onu engellemeden ortaya ¢ikarmanin en iyi yontemlerinden birinin siir
oldugunu ifade eder. Ozellikle siirsel dil, varligin aciga ¢ikmasini saglar. Heidegger, siirsel dil
vasitasiyla insanin varliklarin hakimi olmadigin1 ve aslinda bu yolla varliklarin kendini
acimladigini soyler: “Insan varligin ¢obamidir” (Garrard, 2016, s.55-56). Tasavvuf ve derin
ekoloji felsefesi i¢in diislince ve ifadenin yontemlerinden biri siirdir. Ciinkii tabiatin dili en iyi
siirle anlasilir. Bu ayrica tabiatin da kendini ifade etmesidir.

Bu bilgiler 15181inda tasavvufun benimsedigi anlayisla derin ekoloji felsefesinin benzer
yaklasimlari maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

o Derin ekolojide yer alan ekosofi ile tasavvuftaki sufilik, felsefi ve dini bilgiyi ifade
eder.

e Derin ekoloji insanin i¢sel yolculugunu, ahlakli olmasini 6nceleyen dinler ile Taoizm,
Budizm, Samanizm gibi inang¢larin prensiplerinden faydalanir. Tasavvuf da benzer prensipleri
olan ve “insanin giizel ahlakl1” olmasim vurgulayan Islam dininden 6ziinii alir.

e Her iki felsefe de manevi dinamikler lizerinde yogunlasir. Ahlak ve erdem onemli
ilkelerdir. Insan ahlakli, erdemli olursa kendini bilir.

e Tasavvufta asil maksat insanikdmildir. Kamil olan insan canliya zarar vermez. Ayni
tavir derin ekolojide “ekolojik benlik” olarak goriilmektedir.

e Temelde insana ayr1 bir deger verilmesine karsin tabiattaki biitiin varliklara esit ve
sevgi ile bakilmasinin 6nemi iizerinde durulur. Tabiatin dilini anlamak hedeflenir.

® Yunus Emre’nin ifadesi tasavvuf siirin poetikasim ortaya koymaktadir:
Bize didar gerek diinya gerekmez
Bize ma'ni gerek da'va gerekmez G.101/1
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e Maddenin igten ve etkin bir degeri vardir. Maddeye ruhsal bir boyut kazandirilir.

e Her iki nazariye de siiri amaclar1 i¢in onemli bir vasita olarak goriir. Ciinkii siir
tabiatta oldugu gibi ahenk, mana ve hikmet barindirir.

e Biitiinsellik-birlik anlayisi benimsenir; tiim varliklarin bir 6zden meydana geldigi
savunulur. Ayri goriinen nesneler arasindaki ilgi bulmaya ¢aligilir.

e Teklik (vahdet) ilizerine hareket ederler. Ciiz kiill'iin bir parcasidir.
¢ Doga insanin evidir ve insanla bir biitiindiir.

Derin ekoloji ve tasavvufun felsefesi Merleau Ponty’nin su ctimlesi ile 6zetlenebilir: “Bir

agacin kaba yiizeyine dokunmak aym zamanda insamn agag¢ tarafindan dokunuldugunu
hissetmesi demektir” (Garrard, 2016, s. 57).

3. Yunus Emre ve Tasavvuf Felsefesi:

Tiirk-Islam mutasavvifi olan Yunus Emre, 13. yiizyilin ortalar ile 14. yiizyilin baslarida
(1240/1241-1320/1321) Orta Anadolu’da yasamistir. Menkibelere gore Tapduk Emre
dergahinda kirk y1l hizmet edip manevi yolculugunu tamamlamustir. Risdletii’n-Nushiyye (Ogiit
Kitaby) ve Divdn-1 Ildhiyat (Siirler) adinda iki eseri vardir. Yunus Emre, Arapca ve Farscanmn
yogun oldugu 13. yiizyilda, Tiirkceyi bir sanat¢i duyarliliginda kullanarak ileri bir seviyeye
tasimus; tasavvuf ve mana dilini kurmustur. Bu dil, Islami-Tiirk medeniyetinin tasidig1 biitiin
zenginligi icine alan ve aksettiren bir dildir. Yunus’un siirlerinde yasadigi donemin kiiltiirtinii de
yansitan din, tasavvuf, toplum, insan ve maddi kiiltiirii ifade eden ¢ok sayida unsur
bulunmaktadir. Yunus’un sahsiyetini olusturan en énemli unsur tasavvuftur. Ona gore esya tek
ve mutlak varlik olan Tanr1’dan zuhur etmistir. Esya yine geldigi aleme yani Allah’a donecektir.
Onun ahlaka bakisi, insani olmayan davranislar1 terk edip ilahi yaradilisa yonelmektir. Onu
felsefi anlamda panteist, mistik veya hiimanist kabul etmek dogru degildir. Ciinkii onun
tasavvuf anlayis1 Kur'an-1 Kerim’e, Hz. Peygamber’in davraniglarina ve kendisinden &nce
yasamis Islam mutasavviflarina dayanir (Tatct, s. 1-5).

Sufi bir terbiye ile yetisen Yunus Emre, tasavvuf ekoliiniin yol gostericilerinden olmustur.
Mutasavvif kimligini siirlerine yansitan sair, siirlerinde ilahi aski, ahlak ve sevgiyi, iyi insan
olmayi, birligi ve tabiati konu edinir. Onun siirlerinin kurgusunda doga 6nemli bir rol oynar.
Ciinkii Yunus Emre, tabiatin ahengini ve ritmini yakalamigtir. Dogayla sohbet eden sair, onun
dilini giire aksettirir. Sairin bu tavri onu adeta tabiatla biitlinlestirmistir. Yunus Emre’nin tabiata
dair ickin ve biitlinciil yaklagimi derin ekolojinin tabiata bakis agisiyla ortiigmektedir.

4. Yontem ve Uygulama: Mutasavvif Bir Sair Olan Yunus Emre Divan’’m Derin
Ekoloji Baglaminda Okumak:

Makalede, nitel arastirma yontemlerinden olan dokiiman incelemesi kullanilmigtir.
Dokiiman incelemesi, gozlem ve goriismenin miimkiin olmadigi durumlarda arastirma
probleminin gecerliligini artirmak amaciyla yazili ve gorsel materyallerin arastirmaya dahil
edilmesidir. Bu arastirma deseni, daha zengin ve kapsamli bir ¢ikarim saglar. Olgu ya da olaya
yonelik gesitli kaynaklardan bilgi toplanmasi farkli bakis agilari ve yaklasimlarin da incelenmesi
ve sentezlenmesine imkan verir. BOylece arastirmanin gegerliligi artar. Ayrica dokiimanlar,
arastirma konusunun tarihsel siirecine de 1s1k tutmaktadir (Akturan-Bas, 2008, s. 117).
Dokiiman incelemesi yontemiyle derin ekolojinin dinamikleri ve Yunus Emre’nin derin ekoloji
kapsaminda okunabilecek siirleri tespit edilmistir. Makale ayni zamanda derin ekoloji ve
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tasavvuf arasindaki benzerlikleri ortaya koymasi bakimindan disiplinlerarasi bir calisma
oOzelligine sahiptir.

4.1. Tcsel Deger - Konusan Tabiat - EKo-merkezci Doga Anlayisi:

Sufiler, ¢evre anlayiginda tiim varliklara saygi duyar ve onlarin hayat hakkina miidahale
etmezler. Cevre bilincinin en temel hususu da burada aranmalidir. Bu bakis acgisiyla tabiat tahrip
edilmez ve katledilmez. Bu anlayisa sahip olan sufi, hikmet sahibi olur ve esyaya kutsiyet
affeder (Ozkose, 2013, s. 374). Derin ekolojinin &nciilerinden Arne Naess insan ve insan disi
yasamin refah1 ve gelismesinin asli deger tasidigim belirtir. i¢sel degerin tanmarak insanm
tabiatin bir pargasi oldugunu benimsemesinin gerekliligini ifade eder. Igsel ve igkin deger,
insan digindaki varliklarin tamamen insani amaglar i¢in kullanigli olmasin1 uygun gérmez.
Dolayisiyla bir varligi veya bir tiirii ickin kilan onun canli veya hisli olmas1 degil; belli bir
ekosistemde yerinin bulunmasidir (Garrard 2016: 42-43). Derin ekoloji ve tasavvuf, tabiata
maddeci yaklagmay1 reddeder ve manevi yontemlerle onun dilini anlamay1 hedefler. Tabiati
anlamanin ilk agamalarindan biri de tabiatin bir ruhu oldugunu kabul etmek, dinlemek ve onunla
konusmaktir.

Yunus Emre, siirlerinde tabiati dinler ve onunla sohbet eder. Onun tabiatla olan bu
iletisimi, kendisini tecrit eden bir tarzda soyut degil; somut ve duyusaldir. Sair, derin ekolojinin
de vurguladigr doga-insan ikilemini ortadan kaldirir. Tabiattaki varliklara anlam yiikleyerek
igsellestirir; onlarin adina konusur ve onlarla sohbet eder. Asagidaki siirde bu durumun tezahiirii
s0z konusudur. Tabiatla i¢ ice olan sair, cok sayida latif ve sirin agacin oldugu bir yolda yiiriir
ve ona bazi sirlarim1 agmak ister. Bu sirlarin i¢inde diinyanin gegici olusu ve ehemmiyet
verilmemesi gibi bazi nasihatler bulunur. Sairin agaca bir ruh yiiklemesi, igsellestirmesi ve
mubhatap alarak konusmasi onun insan disindaki varliga bakisini ortaya koymaktadir:

Gideridiim ben yol sira yavlak uzamus bir agag

Baéyle latif boyle sirin gonliim eydiir bir ka¢ sur a¢

Béyl' uzamak ne ma ‘nidiir ¢iinki bu diinya fanidiir

Bu fuzillik nisanidur gel beri miskinlige geg

Béyle latif bezeniiben béyle sirin diiziiniiben
Goniil Hakk'a uzanuban dilek nediir neye muhtic (G.21/1-3)

Yunus Emre, benzer tavri gigek lizerinden de sergiler. Agk erinin latif ¢i¢eklere yolunun
nereye gittigini sorarak ondan ders almasini ister. Ciinkii yazin siislii olan ¢igekler kisin topraga
dokiiliir. Bu gigekler ayrica bin dua ederek Hakk’i overler. Her kus da hos sesiyle Hakk’1
zikreder®. Dolaysiyla sair, kainattaki varliklarin sesini dinler; kendi diliyle konusan tabiatin sesi
olur. Aslinda bu derin ekoloji kuramcisi Naess’in de ifade ettigi karma topluluktan duyulan
yasama sevincidir:

® Bu ses “Yedi g6k, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’t tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder.
Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢ok bagislayandir
(Kuran 17:44)” ayetinin meali gibidir.
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Iy sk eri a¢ goziini yir yiizine kilgil nazar

Gor bu latif cigekleri bezeniiben Hakk'a gider

Bunlar yazin bezeniiben dostdan yana uzanuban

Bir sor ahi bunlara sen kancarudur ‘azm-i sefer

Her bir ¢i¢ek bin nazila éger Hakk"t niydzila
Her murgi hos dvazila ol pddisahi zikreder (G.28/1-3)

Yukaridaki beyitlerde cicekle, agacla konusan sair, asagidaki gazelde de su ile sohbet
eder. Suya “sen” diye hitap etmesi ona bir anlam ve ruh yiiklemesinin bir gostergesidir. Yunus
Emre’nin suyun 6zelliklerini ona anlattig1 goriiliir. Sair, suya nereden geldigini vataninin nerede
oldugunu sorar. Alcak gonlii olan suyu bulut gotiiriir ve alemlere ulastirir; onun oldugu yerde
cigekler biter. Uzun eli olan su, aga¢ koklerine girer; alemdeki yas ve kuru olan ne varsa onsuz
yapamaz:

Iy su kandan geliirsin vatanun kanda seniin

Kanda ¢ukur bulursan yatagun anda seniin

Sen yiiceden ¢ikarsin al¢ak yire akarsin

Goniil Hakk'a dutarsin al¢ak génliin var seniin

Seni bulut gotiiriir ‘dlemlere yitiiriir

Diirlii ¢icek bitiirtir hos tistddun var seniin

Agacglara varursin kéklerinden giriirsin

Dunz sira yiiriirsin uzun eliin var seniin

Kandayisa yas-kurt hi¢ senstiz olmaz biri
Ne éliisin ne diri hig tentin yokdur sentin (G.147/1-5)

Asagidaki beyitte sair, kopuz ve ceste ile konusup amaglarmi sorar. Onlar da agacgtan
yapildiklarmi ve saz meclisinde yer aldiklarini sdyler. Onlara haram diyenler olur ancak onlar
hirsiz olmadiklarim ve besmeleyle yapildiklarini dile getirirler:

Iy kopuzila ¢este aslun nediir ne isde

Sana su'al soraram eydivir bana iisde

Eydiir ki aslum agag koywn kirigi bir kag

Gel ‘isretiim dinle ge¢ ‘akli koma belesde
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Eydiirler bana haram ben ugrulik degiilem
Ciinki aslum mismildiir ne varumsg kirisde (G.301/1-3)

Yunus Emre tabiat unsurlariyla insan arasinda cesitli ilgi kurar. Bu unsurlar beseri
davranislar gosterir (Ivgin, 1992, s. 7). Siirlerinde soyut kavramlar1 halkin anlayacag nesnelerle
somutlastirarak anlatir. Asagidaki siirin 6znesi olan “dolap” kelimesi, toprakla suyla ugrasan
kimselerin ¢ok iyi bildikleri tahtadan yapilmis bir esyadir. Kuyudan su ¢ikarip bahgeleri
sulamaya yarayan doner makinedir ve bir nehirden alinan suyu kanallara vermek i¢in kullanilir.
Dolap, sairin 6zellikle metafora doniistiirdiigii bir nesnedir. Asli aga¢ olan dolap, kesilme ve
yontulmayla sekil alir. Onun etkileyici 6zelligi ise agirlasan suyu yukar tasirken zorlanmasi
neticesinde iniltiye benzer bir ses ¢ikarmasidir. Siirin hikayesi sdyledir: Dolabin inlemesinden
etkilenen sair, onun yanina gider ve bunun nedenini sorar. Dolap da aslinin aga¢ oldugunu
yemyesil ve suyu bol bir yayladayken gdlgesinde giizellerin dinlendigini, dalinda biilbiillerin ve
kumrularin sarki séyledigini anlatir. Endamini ¢ok begendigini ve bu hélin de kendisine gurur
verdigini, bu tavrinin da Gayretullah’a dokundugunu soyler. Karsisina bir adam c¢ikar ve
baltasiyla onu keser; dallarini budar ve en sonunda marangozlar tarafindan dolap haline getirilir
(Ozgelik, 2020, s. 40). Sairin “Dertli Dolap” siirinde, agactan yapilmis olan dolabin
inlemelerini duymas1 ve onunla diyalog kurmasi, sairin tabiati dinlemesinin ve halini
anlamasinin bir diger giizel 6rnegidir:

Benim adim dertli dolap
Suyum akar yalap yalap
Béyle emreylemis Calap

Derdim vardwr inilerim

Ben bir dagin agaciyim
Ne tatlryyam ne acryim
Ben Mevld'ya dudcryim

Derdim vardir inilerim

Dolap nigin inilersin
Derdim vardwr inilerim
Ben Mevld'ya dsik oldum

Ann igin inilerim

Beni bir dagda buldular
Kolum kanadim kirdilar
Dolaba layik gordiiler

Derdim vardir inilerim’

"Bu doértliik Mustafa Tat¢’nin hazirladigi divanda bulunmamaktadir. Hayrettin Ivgin’in yazisindan alinmustir (Ivgin,
1992,s. 7).
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Yunus Emre’nin siirlerinde dikkat ¢eken bir baska husus ise giivercin, baykus, turag,
dogan, balaban, hiima, simurg gibi ¢ok sayida kus tiirliniin yer almasidir. Bu kuslar benzetme ve
istiare yoluyla siirlerde geger. Ayrica sair birgok yerde “kus dili”ni kullanir. Kus dili, Kur'an’da
"mantiku't-tayr" terkibiyle “Ey insanlar size kug dili 6gretildi.” seklinde Siileymdn Peygamber
bahsinde gecer (Neml Siresi/ayet 16). Kus dili mutasavviflara gore ilm-i lediin, gaybi bilgi,
marifet, demektir (Tatci, s. 4). Mutasavvif sairlerin ilim, marifet gibi terimleri kus dili ile
istiarelemesi tabiata dair yogun ilgisini gosterir. Yunus Emre de asagida ornekleri verilen bazi
siirlerde kus dilini Siileyman Peygamber’den 6grendigini soyler. Gergek erenler bu dili bilirler.
Kendisini biilbiiliin yerine koyan sairin dostu da giildiir:

‘Asik dilin bilmeyen ya deliidiir yi dehri
Ben kus dilin biliirem soyler Siileymdn bana (G.12/9)

Yiinus bu kus dilidiir buni siileymdn biliir

Gergek eren bu yolda ne didiigin sezerem (G.171/12)

Beniim diliim kus dilidiir beniim iliim dost ilidiir

Ben biilbiilem dost giiliimdiir biliin giiliim solmaz beniim (G.175/3)

Tabiat1 yagsam olan1 olarak goren sair, itibar edilen bir¢ok isi birakmis; aga¢larin budama
isini yapmaktadir:

Ben nige sag isleri yolda koyup gitmisem

Ol agacun budagin budar oldum budaram (G.220/7)

Yunus Emre, tabiattaki varliklarin dzelliklerini kendi hal diline yansitmis; tabiat ile
0zdeslesmistir. Bu durum onun tabiati igsellestirmesiyle ilgilidir. Dolayisiyla onun deli gonlii ve
kanl1 yas1 sular gibi ¢aglayacaktir:

Tasdun yine deli goniil sular gibi ¢caglar misin

Akdun yine kanlu yasum yollarumi baglar misin

Yavu kildim ben yoldas: onulmaz bagrumun basi
Gozleriimiin kanlu yast irmag olup ¢aglar misin  (G.270/1-2)

Derin ekolojide topragin islenmesi, kainatla ahenk icinde yasamanin bir modelidir
(Garrard, 2016, s. 33). Tabiatla i¢ ige olan dervisler de tarima dayali bir yasam siirerler. Onlar
i¢in toprak ayri bir yer tutar. Nimet topraktan gelir. Rahmet yerden yagar:

Ben ayumi yirde gordiim ne isterem gok yiizinde
Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar (G.77/5)

Yunus Emre asagidaki siirinde erenlere kibirlenmemesi, onlara tevazu gostermesi
gerektigini ifade eder. Cilinkii her sey toprakta biter ve onun i¢in giil bahgesi topraktir. Siirde
sevgi dilinin 6nemini vurgulayan sair bu hususta topragi kullanir:

Miskin Yiinus erenlere tekebbiir olma toprak ol

Toprakda biter kiillisi giilistani toprak bana (G.10/5)
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Diinya malina kiymet vermeye gerek yoktur. Arpa ekip una yar1 kil katilip giineste
kurutmak yeterlidir. Anadolu’da Tiirkmen kadinlari hamur yogurduklari zaman, “El benim elim
degil, Fatima anamizin eli” diyerek hamur tekkesinin {izerine hafif¢e kiil serperlermis (Tatci,
2013. s. 227). Yunus Emre, tarimsal bir faaliyeti dini bir gelenekle dile getirir. Bu durum ekoloji
de tarimin teolojik bir zemine oturtulmasiyla benzerdir:

Diinyddan gonlini ¢eke eli ile arpa eke
Unina yar kiil kata giinesde kurutmak gerek (G.140/4)

Cevresini gérmeyen insanlar yerler icerler ama diinyay: hice sayarlar. Hatta ay ve giines
dogar da bunlan bile gérmezler. Onlarin tek diisiinceleri nefisleridir. Diinyayr gormek,
esirgemek ve korumak gerektir. Nimetler yerden, topraktan gelir. Denizler, daglar, sular, toprak
ve hava korunmalidir (Ivgin, 1992, s. 7). Bu siirin derin ekolojinin diinyay1 korumak gereklidir
diistincesini yansittig1 goriilmektedir.

Gozii yok yir iger diinyayr gérmez

Togar ay u giines ol ayt g(')'rmez8

Ben ayumu yirde gordiim ne isterem gékyiiziinden
Benim yiiziim yirde gerek bana rahmet yerden yagar (G.77/5)
4.2. Manevi Yaklasimlar: Sevgi - Ahlak — Kanaat:

Derin ekoloji, kapitalizme kars1 bir durus olarak ahlak-sevgi gibi manevi ilkeleri harekete
gecirmeye ¢agirir. Ahlaki ve manevi yetkinlige sahip olmayan insan, tabiata zarar verebilir ya
da tabiata verilen zarara duyarsiz kalir. Dolayisiyla insan, manevi olarak olgunlasirsa tabiati
benimser ve ona zarar vermez. Tasavvuf; kendine ait Rab, varlik ve insan anlayisi i¢inde
Miisliimanlarin din, ahlak ve estetik diinyalarini zenginlestirir. Liiks, satafat ve israf gibi insanin
olgunlagmasini engelleyen gelismelere karsi muhalif bir tavir sergileyen tasavvufa gére maddeyi
manaya tercih etmemek, bedenin arzularindan ziyade kalbin ve ruhun isteklerine 6nem vermek
gerektir (Kara, 1992, s. 2-8 ). Tasavvuf, hirs pesinde kosmanin insana zarar verdigini, iyi insan
olma yolunda bir engel olduguna inanir. Tasavvufun gelismeye basladigi yillarda kapitalizm
gibi bir sistemden bahsetmek miimkiin degildi. Ancak o donemde de esyaya karsi meyletme,
liiks ve israf gibi eylemler s6z konusuydu. Dolayisiyla tasavvuf bu tutuma kars1 insanda ahlak,
kanaat ve sevgi gibi manevi olgular1 gelistirmeye c¢alismigtir. BOylece hirstan ve mal
sevgisinden gonliinii kurtaran insan tabiata zarar vermeyecek ve onu gozetecektir.

Yunus Emre’nin siirlerinde de iyi insan olmanin sartlar1 arasinda mala miilke
meyletmemek, dogru ve ahlakli olmak, insanlar1 ve kdinattaki varliklart sevmek gereklidir.
Asagidaki beyitler Yunus Emre’nin felsefesini ozetler tarzdadir. Kimseye kalmayacak olan
diinyada isleri zorlastirmamali; sevmeli ve sevilmelidir. Bu diinyaya sevgi i¢in gelen sair
goniiller yapmak ister:

®Bu beyit Mustafa Tat¢i’nin hazirladigi divanda bulunmamaktadir. Hayrettin Ivgin’in yazisindan alnmustir (ivgin,
1992,s. 7).
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Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz (G.103/5)

Ben gelmediim da'viyiciin beniim isiim seviyiciin

Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiim (G.179/2)

Sair, baskasinin malina goz dikmemeyi ve hirs gostermemeyi tabiattaki kavramlarla
anlatir. Kimsenin bagina girmemeli; kimsenin giiliinii toplamamalidir. Kisi sevdigiyle kendi
bahgesinde yiirtimelidir:

Kimse bagina girmegil kimse giiline dirmegil

Var kendii ma ‘siikunila bdggede el alis yiiri  (G.403/6)

Kimde dogruluk varsa sermayesi iki diinya i¢in de odur:

Kimde kim togrulik var bilgil kim oldiiriir ‘dr

Iki cihana yarar gircek er ser-mayesi  (G.375/6)

Siise dnem veren kiginin akibeti diinya sevgisidir. Bu nedenle diinya sevgisini birakmak
gereklidir. Nebiden, velilerden bdyle haberler isitilmistir. Diinyaya goniil veren en sonunda
pismanlik duyar. Benim dedikleri ne varsa hepsi ona diisman olur. Diinya sevgisi insanin
manevi olgunluga ulasmasi i¢in bir engeldir:

Koyup gel naks u nigdr naksa yol virme zinhdar

Naksila yola giren ‘akibet diinya sever

Diinyadyt birak elden diinyad hicab bu yolda
Biz veliden nebiden eyle isitdiik haber (G.39/1-2)

Bu diinydya géniil viren sonuct pisman olisar
Diinya bentim didiikleri hep ana diismdn olisar (G.63/1)

Sadece surete olan sevgiyi goniilden atmakla goniil temizlenmez. Rahmet suyuna girip

temizlenmek gerektir:
Stret naksin gidermekle goniil miilki temiz olmaz
Akar rahmet suyr ¢aglar goniil kirin yuyan gelsiin (G.230/5)

Sairin {izerinde durdugu konulardan biri de kanaattir. Diinya malina 6énem vermemenin,
hirsli olmamanin eldekiyle yetinip siikretmenin ifadesi kanaat etmektir. Kisi sabir ve kanaat

ederse hakikate erer:
Ceke sabr u kana'at1 taze-karlik ide kat1

Bu yola vireler iti bu yola yiiz tutmak gerek (G.140/3)

Kand ‘ati yar idin uyma nefs dilegine
Iresin hakikate yiriin buldun tur indi
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Kand ‘at didiigini eger sen tutmazisan

Nefsiine uyarisan ser-gerdan ol var indi  (G.383/3-4)

Sair, ulagsmak istedigi birlik yolunda hirsi, mal-miilk sevgisini arkada birakmistir:
Bu ciimle erkdni koyup birlik yolun tutan benem

Hirs u tama ‘ bende wrak hem arduma atan benem (G.212/1)

4.3. Ekolojik Benlik - Biitiinsellik Ilkesi — Tevhit:

Ekoelestiri sadece edebiyat eserlerinde doganin nasil ele alindigini incelemez. Ona
yiiklenen simgesel anlamlari, nehirleri, denizleri, toprak, bitki ve hayvan tiirlerinin kiiltiiriin
olusumundaki etkisi, metin igindeki deger yargilarim ve benlik kavramlarmi ele alir
(Oppermann, 2012, s. 25). Naess’in iizerinde durdugu “ekolojik benlik” kavramina gore benlik
kazanilmaya basladigi donemlerde doga ile oldugumuz vurgulanir. Buna gore benlik insan
topluluklari ile simirlandirilmaz. Burada “karma topluluk” s6z konusudur. Insan diger bitki ve
hayvan tiirleriyle yakin iliskiler icerisinde bilingli bir sekilde var olmay1 siirdiiriir. Ekolojik
benlik siirecinin boyutu “kendimizi baskalarinda gorebiliriz” olgunluguna kadar devam eder
(Dindar, 2012, s. 79-82).

Derin ekolojinin tabiattaki varliklarin birbirine bagimli oldugu ve dogadaki varliklarda
kendini gorebilme tavri, tasavvufun tevhit anlayisi yani birlige bakis agisiyla ortlismektedir.
Ciinkii tasavvufi diinya goriisii biitlinciildiir. Mutasavvifin gordiigii bicimde evren, pargadan
ziyade biitlin olarak goriildiigiinde bir diizene, uyuma ve amaca sahiptir (Clarke, 2007, s. 68).
Biitiin evrenin bir uyum ve diizen i¢inde olmasi birligin gostergesidir. Bu netice, temelde
ontolojik olarak her sey “Bir” e yani “Yaratici’ya nispet edilir (Ozkose, 2012, s. 370).
Tasavvufun biitiinsellik yaklagimi, ayri goriinen nesneler arasindaki ilgiyi bulabilmeyi amag
edinir. Bu durum sanata da yansimistir. Yahya Kemal bu durumu soyle izah eder. “Sair biitiin
oteki sanatlara bir sekilde baghydi. Divammi bitirdikten sonra hattata veriyordu. O hattat ise
divandan talik hattin son kivraklhigiyla bir sanat eseri daha yaratiyordu. Miicellid deriden,
sahtiyandan temasin hazzina daha misal gosteriyordu... Sufi sairin divamndaki sozleri birer
makamdan besteliyor, Rumeli ve Anadolu tekkelerini ciis huriisa getiriyordu... Bir Osmanli arifi
de siirin felsefesini nakleder: “Var olan hareket, mekdan ve zaman icredir. “Icre” olmak akista
olmaktir. Bir; akigtadir. Bir’in iradesi akistir. Akis, kesintisizdir, stireklidir. Hareket yani akis
cogaltir. Cogalan ¢agildar. Hareket, akis, cogalma ¢agildar... Her sey Bir’in ¢ocugudur. Cocuk
Bir’in tecelligahidir. Cocuk var olandir. Cocuk ¢agildwr...” (Kilg, 2011, s. 136-137).

Sufi bir terbiyeye sahip olan Y{nus Emre’nin siirlerinde tabiat, onun ask’ini, varliga
bakigini anlatir. Bundan dolay1 ki tabiat; birligin bir parcasi, 6zii ve ruhu olan bir varliktir. O,
tabiatla hemhal olmus bir haldedir. Siirlerindeki tabiat unsurlari, kdmil insan vasitasi olma
yolunda kullanilmigtir. Bu {islup da derin ekolojinin maddeye cansiz bir varlik olarak degil;
ruhu olan bir varlik olarak bakilmasi goriisiiyle ayni ¢izgidedir. Tabiati benimsemenin ona
anlam yiiklemenin en son asamalarindan biri de onunla biitiinlesmek; biitiin varliklar1 bir
gormektir. Bu anlayis hem derin ekolojinin belirttigi varliklarin birbirine bagimli olmas1 hem de
tasavvufun benimsedigi vahdet anlayisiyla ortiismektedir. Yunus Emre, asagidaki siirinde bu
durumu anlatir. Climle yaratilmis olan insanlar, hayvanlar, daglar, ¢imenler gibi her seydir. “Bir
g0z ile bakmak” aym duygularla, ayni sevgi ve titizlikle bakmak, korumak, esirgemek demektir.
Siirde biitlin yaratilmislara ayni1 sevgi ile bakmayan insanin seriatta evliya bile olsa gercekte
Allah’a asidir (Ivgin, 1992, s. 7). Seriat gemiyse hakikat deryadir. Biitiin yaratilmislarda
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Allah’in iradesi vardir. Bu nedenle onlar1 kotiilememek gerektir. Bu siir, Yunus Emre’nin hem
tasavvuf gorislinii hem de birlik anlayisini ortaya koyar:

Ciimle yaradilmisa bir goz ile bakmayan

Ser’iin evliyastysa hakikatte asidir °

Ser'ile hakikatiin vasfini eydem sana

Seri'at bir gemidiir hakikat derydsidur (G.29/4-5)

Hak nazar kildugi cana bir goz ile bakmak gerek
Ana ki Hak nazar kildi ben ani nige yireyin (G.266/5)

Ciimle alem tevhidi gosterir. insan da tevhidi bilendir. Birligi inkar eden kendi canina
diismandir:

Tevhid imis ciimle ‘dlem tevhidi bilendiir Adem
Bu tevhidi inkdr iden oz cinmina diismanminmis  (G.125/6)

Asagidaki gazel, sairin tabiatla biitiinlesmesinin en gilizel 6rneklerinden biridir. Siirin
biitiiniinde dervis tabiat unsurlariyla tarif edilir. Kime dervislik bagislanirsa onun kalbi
temizlensin; nefesinden anber kokusu gelsin. Budagindan sehirler faydalanarak yaprag: dertliler
i¢in derman, gozyaslart gol, ayagindan da saz ¢ikip kamis olsun. Ciimle sair de dost bahgesinin
biilbiiliidiir. Yunus da orada bir kus olsun:

Her kime kim dervislik bagislana

Kalb: gide pak ola giimiislene

Nefesinden miiskile ‘anber diite

Budagindan il ii sar yimiglene

Yaprag: dertliiyiciin derman ola

Golgesinde ¢ok kademler islene

‘Astkun gozi yast hem gol ola

Ayagindan sdz bitiip kamislana

Ciimle sd ‘ir dost bahgesi biilbiili
Yiinus Emre arada diirraclana  (G.324/1-5)

Dervigligin sart1 ise benlikten kurtulmaktir. Gonliinde benlik olan dervislikten uzak olur.
Boyle olan kisi diger varliklar1 anlayabilir:

°Bu beyit, Hayrettin Ivgin’in yazisindan alinmistir (Ivgin, 1992, s. 7). Mustafa Tat¢1’nin hazirladigi divanda ilk beyit
farkli olup su sekildedir: “Yitmis iki millete birligile bakmayan.” (Tatci, s. 25).
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Miskin olugér bari benlikden wak yiiri
Gonlinde benlik olan dervislikden wrakdur (G.84/4).

Tabiat1 6ziimseyen sair, denize karigan irmaktir. [rmak gibi ¢aglamakta kibir ve kinden
arinmaktadir. Yunus Emre, beyitte tabiatla biitlinlesmenin kibir ve kin gibi kotii duygulardan
arindirdigini nefsi terbiye etmenin yollarindan biri oldugunu gostermektedir:

Beniim canum uyanukdur dost yiizine bakan benem

Hem denize karismaga irmak olup akan benem

Irmak gibi ben ¢aglaram gah giilerem gah aglaram
Nefsiim cigerin taglaram kibr ii kini ytkan benem (G.187/1-2)

Sair, viicudun ates, toprak, riizgar ve su ile olustugunu sdyleyerek kendi 6ziiniin sudan m1
yoksa topraktan mi oldugunu sorar. Bu beyit, insanin fiziksel olarak da diger varliklarla
iligkisini ortaya koymaktadir:

Niteligiim soran isit hikdyet
Su vii toprak od u yil oldy suret (G.19/1)

Is bu teniin tertibi od u toprak yil u su
Yiinus sen gor 6ziini suda toprakda misin (G.252/6)

On sekiz bin alem (gozle goriilen ve goriilmeyen biitiin varlik) bir i¢indedir. Birligin
disinda kalan hi¢bir varlik yoktur:

On sekiz bin ‘dlem halki ciimlesi bir i¢inde
Kimse yok birden artuk soyleniir dil i¢inde (G.305/1)

Her seyin birbirine bagimli oldugunu gosteren asagidaki beyitte, insanin macerasinin
baslangici pinara, bir arada yagamak irmaga, ilim sahibi olup marifet géstermek ise denize dalip
tagmakla iliskilendirilir. Sair, tasavvufi terbiyeden aldigi feyzi tabiat unsurlariyla agiklar:

Dirildiik binar olduk irkildiik wrmag olduk
Akduk denize tolduk tasduk el-hamdiili'llih (G.292/7)

Asagidaki siir, biitiinsellik kavraminin en giizel tasavvufi yansimalarindandir. Allah, bir
nur yaratmis ve o nurdan gokler, yildizlar, daglar, ay ve gilines yaratilmigtir. Bu siir ayni
zamanda biitlin varligin “bir”’den geldiginin en giizel drneklerindedir. Orhan Veli’nin bir siirinde
de benzer bir yaklagimin farkl ifadesi vardir™

Y0rhan Veli'nin dizelerinde goriilen tim yagam formlar ile cansiz varliklarm diinyaya paylasmaya bir anda
basladig: diisiincesidir:

Her sey birdenbire oldu.

Birdenbire vurdu giin 15131 yere;

Gokylizii birdenbire oldu;

Mavi birdenbire.

Her sey birdenbire oldu;

Birdenbire tiitmeye basladi duman topraktan;

Filiz birdenbire oldu, tomurcuk birdenbire.

Yemis birden bire oldu (Dindar, 2012, s. 86).
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Yir g6k yaradilmadin Hak bir gevher eyledi

Nazar kildi gevhere sizurdi diir eyledi

Gevherden bug ¢ikardi bugindan gok yaratdi
Gok yiiziniin bizegin ¢ok yilduzlar eyledi

Goge eytdi don didi ay-giin yiiristin didi
Suyt mu ‘allak kodu iistinde yir eyledi

Yir calkandi turmadi bir dem karar kilmadi
Yiice yiice taglart Hak ¢oksiiler eyledi (G.355/1-4)

Hak’ki gergekten sevenler i¢in climle alem kardestir. Sufinin bu bakis agisi, tasavvuf ve
derin ekolojinin tabiata yaklasimini da 6zetler:

Erenler buna kalmadi vard: yolina turmadi
Hakk" gircek sevenlere ciimle ‘dlem kardas geliir (G.92/7)

Siiri hakikati anlatma araci olarak goren sairler “kalpten kalbe yol vardwr” fehvasinca
kendinden onceki iistatlar1 ovmiis; mana yiikli sozleri kendinden sonrakilere nakletmislerdir.
Ayni yolu izleyen Yunus Emre ve ondan sonra gelenler de gelenegi takip ederek “El ele, el
Hakk’a” disturuyla ismini zikretmiglerdir:

Evvel adim Yunus idi simdi Ismail Ummi’diir

Ol dost i¢in Arafat’da ko¢ u kurban olan benem

Bir zaman Yunus oldum ciimle cihana doldum

Seyhoglu Satu olup yine beliiren benem™

Yunus Emre, agagidaki beyitlerde birlik sirrim1 vurgular. Her sey bir viicuttan gelmedir.
Bu bakisg ayn1 zamanda sufinin vahdet-i viicut anlayisidir. Hakikate eren sufi “Allahtan baska
varlik yoktur” anlayisiyla evrene bakar. Ciinkii evrendeki biitiin varliklar bagimsiz degildir; bir
varligin var etmesiyle var olmustur (Kara, 1992, s. 45). Yunus’un bu anlayig1 panteist manada
kendisini Tanr1 yerine koyan bir anlayis degildir. Tanridan gelen esya yine geldigi aleme
donecektir (Tatci, s. 4). Onun birlik anlayis1 varlikla biitiinleserek, sevgi ve saygi igerisinde
yasamaktir.

Ma ‘ni bahrine talduk viiciid sirrini bulduk

Iki cihdn ser-te-ser ciimle viictidda bulduk (G.133/1)

M pk. Kilig, 2011, s. 82.
252 &

BUGU Dil ve Egitim Dergisi, 3(3), 2022, 236-257, TURKIYE




=+ Derin Ekoloji ve Tasavvuf Baglaminda Bir Okuma Denemesi: #&
Yunus Emre Divani

5. Sonug:

Ekoelestiri, tabiatin tahrip olmasina karsi edebi metinlerle farkindalik olusturmaya ¢alisan
bir kuramdir. Bu disiplin, derin ekoloji gibi yeni teorilerle gelismeye devam etmektedir. Yunus
Emre’nin tasavvufi felsefeyle yazdig varliga bakisini yansitan siirleri, derin ekoloji baglaminda
okunmaya elveriglidir ve bu agidan oldukg¢a zengindir. Bu siirler, derin ekoloji terimleriyle ii¢
baslik altinda degerlendirilebilmektedir. “I¢sel deger-konusan tabiat-eko-merkezci doga
anlaywst” basligindaki ilk boliimde, sairin tabiati i¢sellestirdigi, canli ve cansiz varliklari insana
ait duygularla anlattig1 goriilmektedir. Sair onlarla konusup sohbet etmis ve onlara bir anlam
kazandirmistir. Bu tavir, derin ekolojinin “tabiattan kendisini iistiin gormeme”, “tabiata i¢sel
degerlerle yaklasma” anlayisiyla esdegerdir. Yunus Emre, “doga-insan” ikilemini kaldirarak
“eko-merkezci” bir yaklagim sergilemistir. O karma topluluktan duyulan yasama sevincini
siirine aktarmistir. Tasavvufun hayattaki pratiklerinden olan ve derin ekolojinin de ilgi alanina
giren tarimsal faaliyet ve toprak, Yunus Emre’nin siirlerinde kéinatla uyum iginde yasamanin
bir gostergesi durumundadir.

Yunus Emre, siirlerinde iyi insan olabilmek i¢in manevi olarak olgunlagma
gerekliliginden s6z eder. Derin ekoloji de tabiatin somiiriisiiniin kaynaginin ahlaki ve manevi
problemler oldugunu belirterek insanin manevi olgunluga erismesine dncelik verir. Bu yorumlar
kapsaminda makalede ikinci bashik “Manevi dinamikler: sevgi-ahlak-kanaat” seklinde
degerlendirilmistir. Onun sabir, kanaat, mal miilk sevgisi konularinda yazdigi siirler, birer
yasam rehberi gibidir. Ozellikle giiniimiiz kapitalizm diinyas1 ve tiiketim ekonomisinde ruhsal
bunalim yasayan insanlara Yunus Emre adeta c¢ikis yolu gosterir. Bu nedenle onun siirleri
cagimiza hitap eder.

Yunus Emre’nin siirleri, son boliimde derin ekolojinin vurguladigi “ekolojik benlik,
biitiinsellik” ilkesi kapsaminda okunmustur. Buna gore benlik kazanilmaya basladigi andan
itibaren insanin doga ile bir oldugu vurgulanir. Benlik duygusu “baskalarinda kendimizi
gorebiliriz” anlayisina kadar ilerler. Boylece insan ekolojik benlik potansiyeline ulasacaktir.
Ayrica derin ekoloji, varligin bir biitiin ve birbirine bagimli olduguna inanir. Bu durum Yunus
Emre’nin siirlerinde ve sufi terbiyede “tevhit/birlik” ile ortiismektedir. Bu baglamda okunan
siirlerde sair, climle varlia bir goz ile bakar; ciimle alem de tevhidi gosterir. Tevhit anlayiginin
bir geregi olarak ona zarar vermemelidir. Kdmil insan olmak i¢in benlikten kurtulmak gerektir.
Benliginden kurtulan insan kibir ve kinden arinir; irmak gibi ¢aglar ve denizlere karigir. Boylece
insan varlikla, tabiatla biitiinlesir.

Yiizyillardir goniillerde yerini koruyan Yunus Emre’nin varlia bakigi, derin ekoloji
acisindan igsellestirme, biitiinlik, manevi olgunluk olarak okunabilir. O, benliginden
kurtulmaya ¢alisarak varligi 6ziimsemis; onunla biitiinlesmis ve bdylece birlik sirrina varmugtir.
Bu yolu gdstermeye calisan sair, insanin iginin temizligiyle mesgul olmustur. Iyi insan olma ve
birlik icinde yasama konusundaki tavri, onun felsefesini ortaya koymakla birlikte derin
ekolojinin de ulagmak istedigi noktadir. Onun siirlerini yeni kuramlarla okumak, onu tekrardan
anlamamiza ve hatirlamamiza vesile olacaktir.
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Extend Abstract

As a result of capitalism and the Industrial Revolution, a transition from an agricultural
society to an industrial society has begun. As capitalism and mechanization as the source of
economic growth come to the present day, its purpose begins to be questioned by criticizing it.
The capitalist system, which is an instrument of exploitation, has destabilized the world, causing
more than a billion people to suffer hunger, environmental destruction, and an increase in
violence. The destructive consequences of capitalist exploitation endangering the world with its
insensitive attitude are most often observed in nature. Global warming, air pollution, ozone
layer drilling, forest fires, and the slaughter of living things are just a few of them.

Ecocriticism, which emerged towards the end of the 20th century and is a reaction against
the destruction of nature, aims to prevent the great destruction of nature through the science of
literature by interpreting literary texts from an environmental perspective. Glofelty, one of the
pioneers of this discipline, evaluates the "examination of the relationship between literature and
physical environment" for ecocriticism in his book "Ecocriticism Collection"”. This theory,
which appears in the pastoral line; 1t is developing with new approaches such as abundance,
environmentalism, deep ecology, ecofeminism, social ecology, eco-Marxism, and eco-
philosophy. The aim of raising environmental awareness through literary texts has also borne
fruit in Turkey. edited by Oppermann, the work titled "Ecocriticism, Environment, and
Literature" includes some publications written in this field, as well as gives information about
research conducted in Turkey. Continuing with current readings, these methods in ecocriticism
open new windows on the nature-human relationship.

Deep ecology, one of the approaches of ecocriticism, acts based on spiritual
understanding, stating that material methods cannot be a solution to the destruction of nature. In
this theory, there are spiritual dynamics such as love of nature, being a good person, morality,
and unity. According to this, a moral and good person does not harm nature. Yunus Emre's
poems, which deal with the same issues from a Sufi point of view, can be read in the context of
deep ecology. In the article, it was wanted to determine which issues the poems of Yunus Emre
reflecting his philosophy have similarities with the theory of deep ecology. This study, it is
aimed to contribute to the field of ecocriticism in Turkey and to read Yunus Emre's poems in a
different discipline. The importance of the research is to interpret the poet's poems with
international literature and to examine two separate philosophies with an interdisciplinary
approach.
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According to Arne Naess, deep ecology is based on the theory of the ”holistic universe".
Independent, everything in nature is interdependent. He criticizes the otherization of nature by
man, the fact that man considers himself superior to nature, and the exploitation of nature if it is
unconscious. Deep ecology, which is an understanding of the world based on religious,
religious, and mystical currents, contains spiritual dynamics such as morality, virtue, and love.
According to Fox, this discipline, which is fed by Taoism, Buddhism, Shamanism of Eastern
origin, and Spinoza's metaphysical views, has eliminated the distinction between East and West.
It combines the mystical traditions of the East with the understanding of the universe revealed
by the new physics, which accepts the existence of all matter and phenomena in unity. Deep
ecology opposes the separation of man and nature in Western philosophy and demands that it be
re-identified with a singular and primitive approach and that inanimate beings included in the
organization of the ecosystem should be treated equally.

Sufism, which is a school of interpretation unique to Islam, is generally understood as “a
spiritual and profound way of life lived within the framework of the outward and western
provisions of Islam”. Sufism, which is also considered Sufi, is similar in some aspects to other
universal views and schools of thought, such as the history of religions, philosophical schools,
and literary movements. According to the Sufi theory, which aims for a person to reach spiritual
maturity (humankind), the knowledge of a person and the recognition of the Right are not
separated from each other. Man is a being sent by God to be known.

Sufism, which takes its understanding of the environment from the Qur'an and hadiths,
approaches nature more deeply and holistically. A distinctive feature of ecology from the point
of view of Sufism is that it removes the Western-centered human-nature dilemma and
emphasizes the idea of unity/oneness. Sufism's attribution of meaning to things and the idea of
unity have brought to the body the understanding that the universe moves in order and harmony
in which it is not adrift. As a result of this spiritual perspective, nature ceases to be a space that
a person can use as he wants. He should approach all beings with love and compassion; he
should eliminate all distinctions against experiences drowned in multiplicity, conflict,
aggression, and selfishness and keep it as a basis to attain the consciousness of wahdat. Such a
person does not harm the environment; he leads a measured, balanced, fair life.

Yunus Emre, a Turkish-Islamic Sufi, 13. by the middle of the 14th century. He lived in
Central Anatolia at the beginning of the century (1240/1241-1320/1321). According to the
legends, he served for forty years in the dergah of Tapduk Emre and completed his spiritual
journey. He has two works called Risalatu'n-Nushiyye (Book of Advice) and Divan-1 Ilahiyat
(Poems). 13. in the century, he carried Turkish to an advanced level by using it as an artist's
sensibility; he established the language of Sufism and mana. This language is a language that
encompasses and reflects all the wealth carried by the Islamic-Turkish civilization. Many
elements in Yunus' poems express religion, Sufism, society, and human and material culture,
which also reflect the culture of the period in which he lived. The most important element that
constitutes the personality of Yunus is Sufism.

Deep ecology and mysticism reject a materialistic approach to nature and aim to
understand its language through spiritual methods. One of the first stages of understanding
nature is to accept that nature has a soul, and listen and talk to it. Yunus Emre's poems,
reflecting his view of being written with Sufi philosophy, are suitable to be read in the context
of deep ecology and are very rich in this respect. Yunus Emre has demonstrated an eco-centrist
approach by removing the nature-human dilemma. He has transferred the joy of living in that
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mixed community to his poetry. Agricultural activity and soil, which are one of the life practices
of Sufism and are also of interest to deep ecology, are an indicator of living in harmony with the
universe in Yunus Emre's poems. His poems, written on the topics of patience, conviction, and
love of property, are like a guide to life. Especially in today's world of capitalism and the
consumption economy, Yunus Emre shows people who are experiencing spiritual depression a
way out. That is why his poems appeal to our time. Yunus Emre's view of existence, which has
maintained its place in the hearts for centuries, can be read as internalization, integrity, and
spiritual maturity from the point of view of deep ecology. He has assimilated existence by
trying to get rid of himself; he has integrated with it and thus arrived at the secret of unity. The
poet, who tried to show this path, was busy with the cleansing of man's interior. His attitude
about being a good person and living in unity is the point that deep ecology wants to reach,
along with revealing his philosophy. Reading his poems with new theories will help us to
understand and remember him again.
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